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SACERDOTES COMO NUESTROS PADRES
Los Padres de la Iglesia maestros de formacionrsiatal

PRIMER CAPITULO

Indicaciones metodoldgicas y bibliograficas

1. Introduccion al tema, con referencia a ld&astores dabo vobis (PDV)

Con respecto a la formacion sacerdotal, la reféseandos origenes de la Iglesia no soélo es
atil, es hasta “obligatoria”. Por su proximidad motbgica a Cristo y a los apdstoles, en efecto, la
Iglesia de los origenes es testigo privilegiaddadeslacion formativa que Jesus establecié con sus
discipulos, y a la que siempre la Iglesia tendra lygcer referencia para comprender el verdadero
significado de la formacion presbitefal.

De hecho la referencia a los Padres de la Iglesi@oanaestros de la formacion sacerdotal
corre de modo implicito a lo largo de muchas pé&gida la Exhortacion apostolicdobre la
formacion de los sacerdotes en las situaciéon dc{@®V) y también esta presente de modo
explicito, sobre todo en las citas de san Agusticd citas) y de otros Padres (Cipriano, Beda).

1 Bibliografia de base, siguiendo el orden de losafés: 1) JUAN PABLO |1, Pastores dabo vgbi#cta Apostolicae
Sedis» 84 (1992), pp. 657-804 (de ahora en adelgbte); E. DAL COVOLO-A.M. TRIACCA (curr.),_ Sacerdoti pe

la nuova evangelizzazione. Studi sull'Esortazigmestolica «Pastores dabo vobis» di Giovanni Pao(e Biblioteca

di Scienze Religiose, 109), Roma 1994, pp. 333-2}55. FELICI (cur.), La formazione al sacerdozimisteriale
nella catechesi e nella testimonianza di vita dedrP(=Biblioteca di Scienze Religiose, 98), Roma 1992;
CONGREGACION PARA LA EDUCACION CATOLICA, Instructicde Patrum Ecclesiae studio in Sacerdotali
Institutione «Acta Apostolicae Sedis» 82 (1990), pp. 607-GB6dhora en adelante: IPE. DAL COVOLO - A.M.
TRIACCA, Lo studio dei Padri della Chiesa oggBiblioteca di Scienze Religiose, 96), Roma 1991.

2 Sobre el «caracter normativo» es, por otro ladajesco de la «idealizacion» de la Iglesia antigea R. FARINA,

La Chiesa antica modello di riformaSalesianum» 38 (1976), pp. 593-612; L. PERROMEia dei Padri. Indicazioni
contemporanee per un «ressourcement» crigooA. y G. ALBERIGO (curr.), «Con tutte le tuefex». | nodi della
fede cristiana oggi. Omaggio a Giuseppe DossB#inova 1993, pp. 81-122 (especialmente 94 sahoya E. DAL
COVOLO, Raccogliere I'eredita dei PadrRivista del clero italiano» 77 (1996), pp. 57-63
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Ademas, hablando de la formacion teoldgica delhite, la Exhortacion afirma que el
estudio de la Palabra de Dios, “alma de toda Ibgéa’, debe ser conducido por la lectura de los
Padres de la Iglesia y por los pronunciamientod/idgjisterio3

Pero no pretendo limitarme a la recension y alisisale las citas patristicas presentes en la
PDV. Prefiero reflexionar sobre la cuestion de forgle en definitiva esta a la base de tales citas,
es decir: ¢en qué sentido los Padres de la Iglesianaestros de formacion sacerdotal?

Procederemos en la reflexion examinando separadanwsndos aspectos de la cuestion.
Antes que nada desarrollaremos el tema dertaacién sacerdotal en los Padres de la Iglggs
el tema mas importante de estas paginas, al queseggmos en los proximos capitulos, eligiendo
algunos textos mas significativos para el comemtara reflexion); en segun lugar trataremos el
estudio de los Padres en la formacion del presbifap es una cuestion marginal, especialmente
para quien se interesa, en un modo u otro, a wWdgmas de la organizacion de los estudios en los
seminarios y en los institutos teologicos).

2. La formacion sacerdotal en los Padres de la Igi®a. El ejemplo del Obispo Ambrosio

Pocos meses antes del Sinodo dedicado a la formaa@®rdotal (septiembre-octubre de
1990), la Facultad de Letras cristianas y clasidasla Universidad Salesiand@dntificium
Institutum Altioris Latinitati¥ ha realizado un Congreso sobre el tema: “La forémaal sacerdocio
ministerial en la catequesis y en el testimoniovida de los Padres” (Roma, 15-17 de marzo de
1990)*

El Congreso quiso ofrecer a la asamblea sinodalcuabficada contribucién cientifica en
perspectiva historico-catequética. Sastos fueron publicados en 1992 en un volumen que
permanece fundamental para delinear algunos aspéetla formacion sacerdotal en los Padres de
la Iglesi&. Queremos hacerles conocer algo de este, eligiemho punto de referencia al Obispo
Ambrosio de Milan (337 0 339-397) y las dos ponasdedicadas a €l: aquellas de G. Coppa y de
J. Janssens.

La ponencia de G. Coppamuy amplia y articulada - reexamina sistematicaéa vida y
la obra de Ambrosio, para hacer emerger las méablest instancias de la formaciéon humana,
espiritual y pastoral del presbitero.

Tales instancias se manifiestan ricas en conterteld$gicos y en direcciones practicas.
Ellas deben ser encuadradas en una visién deldemierque presenta algunas caracteristicas
precisas.

3 Cf. PDV 54, pp. 753 s.

4 Cf. E. DAL COVOLO, La formazione sacerdotale neidR della Chiesa. Il XIll Convegno di catechestristica,
«Salesianum» 52 (1990), pp. 703-715. Sobre el aggton- después A. ORBE, Lo studio dei Padri deli@$a nella
formazione sacerdotalen R. LATOURELLE (cur.), Vaticano |l: bilancio grospettive venticinque anni dopo (1962-
1987) Asis 1987, pp. 1366-1380 - ver A.-G. HAMMAN, Larfnation du clergé latin dans les quatre premigdes
ahora en ID., Etudes patristiques. Méthodologieturgjie - Histoire - Théologi€= Théologie historique, 85), Paris
1991, pp. 279-290, y los amplios andlisis biblidigas de A. FAIVRE, Ordonner la fraternité. Pouvdimnover et
retour a l'ordre dans I'Eglise ancienge Histoire), Paris 1992, pp. 455-511, y de S. IGID&Z, De sacerdotio in
antiquitate christiana bibliographjan idioma polaco], «Vox Patrum» 13-15 (1993-199p). 499-555 (Cf. ibidenpp.
29-311, algunas contribuciones importantes solugstno argumento).

5 Cf. S. FELICI (cur.), La formazione al sacerdogimisteriale...

6 Cf. G. COPPA_lIstanze formative e pastorali delspitero nella vita e nelle opere di S. Ambrogia S. FELICI
(cur.), La formazione al sacerdozio ministerial@p. 95-132.
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Es una visioreristica como también lo es la orientacion de toda la alonarosiana. Cristo
es el auténtico levita, que comunica el propio shE®o a toda la Iglesia, y particularmente a los
presbiteros, quienes por esto tienen que vivir cdevmrados por él, amarlo, imitarlo, presentar su
misma imagen a los fieles, donar su vida. Si edtGres elverus levitesel presbitero también es él
levita verus comprometido en una lucha sin limites contra iéhm y el espiritu del mundo, para
ser - como él - totalmente de Dios.

Es una visidrtotalitaria: la intimidad eucaristica, la humildad, la obediaral obispo, la
castidad perfecta, la oblacion de si son expresiatee este amor por Cristo, que no admite
compromisos o0 adaptaciones.

Es una visibncomunitaria la formacion del presbitero tiene un alcance sy esta
inserta en el misterio de la Iglesia. La vida egmt para Ambrosio es apertura a las necesidades
del mundo, no repliegamento sobre si mismo: elrdate es el hombre para los demas, no tiene
nada para si, y por lo tanto se santifica no pala si mismo, sino para el enriqguecimiento de toda
la comunidad eclesial.

Es una visiémpractica Ambrosio no comprende el presbitero como “unatara angelical”,
irreal, sino como un cristiano en posesion de asldrtudes humanas, segun el molde de Ciceron
de la moral antigua, elevada y cristianizada p@réetica del Evangelio.

Es, por fin, una visiomlinamica el sacerdote tiene que santificarse a travégjaeticio,
rico en celo, de lomuneraque la Iglesia le ha confiado a través del obiggodecir a través de la
celebracion de la Eucaristia y de la Palabra ds.Dio

Como es devorado por Cristo, asi el presbitercegsrddo por las almas: la cura pastoral
absorbe todo su tiempo, todos sus recursos fisidetectuales, espirituales y también econémicos,
sin dejarlo pensar demasiado a sus necesidadesclpaciones pastorales no se limitan por otro
lado, s6lo a la esfera cultual y ritual, sino gungpefian la formacion del presbitero en la constante
practica de la caridad, solicitandole una vidaisgipobre, desinteresada.

Podriamos afiadir por nuestra parte una reflexiémptaEmentaria.

Con su misma vida Ambrosio ilustra en el modo masoclas distintas instancias de la
formacion y de la mision del presbitero. Cuantoahapdido incidir este testimonio en la
conversion de Agustin, y en fin, en su formaciénsdeerdote y pastor, resulta en algunos pasos
famosos de la€onfesione8§

Hacia poco que habia llegado a Milan - estamosl estoéo del 384 - Agustin, joven
catedrético de elocuencia, va a visitar a lasrdestiautoridades ciudadanas, y encuentra también al
Obispo Ambrosio. Nuestra fuente narra que éstecdmia satis episcopaliterEs un adverbio un
poco misterioso: ¢qué entendia decir Agustin? Btebreente que Ambrosio lo acogié con la
dignidad propia de un obispo, con paternidad, pErién con una cierta distancia.

Es cierto que Agustin quedé fascinado por Ambrogp@p es igualmente cierto que un
encuentraara a carasobre aquello que a Agustin principalmente le @d&ba, y es decir sobre los
problemas fundamentales de la busqueda de la vdraadia a dia diferido, a tal punto que alguien
pudo afirmar que Ambrosio estuvo muy frio con regpa Agustin, y que poco o nada él tuvo que
ver con su conversion.

Sin embargo Ambrosio y Agustin se encontraron savieces. Pero Ambrosio hablaba a
nivel general, limitAndose por ejemplo a realizmgi®s sobre Monica, y felicitando al hijo por
tener una madre similar.

Luego, cuando Agustin iba a visitar expresamerenhrosio, lo encontraba regularmente
empefiado con catervas de personas llenas de peshleor cuyas necesidades él se prodigaba; o

7 Ibidem pp. 131 s.

8 Cf. A. PINCHERLE, Ambrogio ed AgostinaAugustinianum» 14 (1974), pp. 385-407; G. BIRE&nversione di
Agostino e vita di una Chies@n A. CAPRIOLI-L. VACCARO (curr.),_Agostino e laonversione cristiang=
Augustiniana. Testi e studi, 1), Palermo 1987 ,23:34.
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bien, cuando no estaba con ellas (y esto sucedimyp poco tiempo) o confortaba el cuerpo con
lo necesario, 0 alimentaba el espiritu con lecturas

Y aqui Agustin hace sus maravillas, porque Ambrtede las Escrituras mentalmente, solo
con los ojos. De hecho, en los primeros siglogianes la lectura era estrechamente concebida con
la finalidad de la proclamacion, y el leer a alte ¥acilitaba la comprension incluso de quien leia:
gue Ambrosio pudiera correr solamente las pagioaslas ojos, sefiala a Agustin admirado una
singular capacidad de conocimiento y de comprerdgdias Escrituras.

Agustin a menudo se pone aparte, con discrecidia, @aservar a Ambrosio; luego, no
osando molestarlo, se va en silencio. “Asi”, Agustincluye, “no me fue nunca posible interpelar
el animo de aquel santo profeta sobre lo que mereséba, sino por cuestiones tratables
rapidamente. En cambio mis tormentos interiordsuloieran querido disponible por mucho tiempo
para poderlos volcar sobre él; pero nunca sucédia”.

Son palabras muy graves: tanto que tendriamos gimalidar sobre la propia solicitud
pastora de Ambrosio y de su real atencion hacipdesonas.

Por mi parte, en cambio, estoy convencido que &gdel Ambrosio con respecto a Agustin
era una auténtica estrategia, y que esta represintemente la figura de Ambrosio pastor y
formador.

Ambrosio seguramente estaba al corriente de lacin espiritual de Agustin, ademas
porque goza de la confidencia y de la plena confiate Mdnica. Sin embargo el Obispo no cree
oportuno empefarse con €l en un debate dialéd&ta@ual él, Ambrosio, habria podido salir como
perdedor...

Asi el obispo suspende las palabras, deja hablas &echos, y con su praxis afirma el
primado del “ser” sobre el “decir’ del pastor.

¢,Cuadles son estos hechos?

En primer lugar el testimonio de la vida de Amboosintretejida de oracion y de servicio
con respecto a los pobres. Y Agustin queda salededite impresionado, porque Ambrosio se
demuestrehombre de Dios y hombre totalmente donado al serde los fielesLa oracion y la
caridad, testimoniadas por este formidable pastonplaza a las palabras y a los razonamientos
humanos.

El otro hecho del cual habla Agustin es el testimale la Iglesia de Milan. Una Iglesia
fuerte en la fe, reunida como un solo cuerpo ersdamsas asambleas de las cuales Ambrosio es el
animador y el maestro, gracias también a los hinobogpuestos por €l; una Iglesia capaz de resistir
a las pretensiones del emperador Valentiniano sudmadre Justina, que en los primeros dias del
386 volvieron a pretender la confiscacion de utesig para las ceremonias de los arrianos.

En la iglesia que tenia que ser confiscada, cukguatin, el pueblo devoto velaba, pronto a
morir con el propio obispo. “También nosotros”, sfeetestimonio de laSonfesione®s precioso,
porque sefiala que algo se estaba moviendo enrtwide Agustin, “si bien todavia espiritualmente
tibios, éramos participes de la excitacion de &ldueblo™10

Agustin en fin, incluso no logrando dialogar conabfia querido con el Obispo Ambrosio,
gueda positivamente contagiado por su vida, poespiritu de oracion, por su caridad hacia el
proximo, y por el hecho que Ambrosio se manifidstenbre de Iglesialo ve impregnado en la
animacion de las liturgias, comprende en esto @fgmto valiente de edificar una Iglesia unida y
madura.

De este modo Agustin encuentra en el testimonioGlespo Ambrosio una auténtica
“escuela de formaciéon” y un modelo de sacerdotasyqr!!

9 AGUSTIN, Confesione$,4, ed. M. SKUTELLA - H. JUERGENS - W. SCHAUB, B$tuttgart 1981, p. 102. Ver
también S. AGUSTIN, Confesionea (libros IV-VI), ed. M. SIMONETT!I et alii, Fonddone Lorenzo Valla 1993, pp.
94-99 (comentario, pp. 252-255).

10 AGUSTIN, Confesione8,7, ed. M. SKUTELLA et alii, p. 192.

11 Sobre la cura de las vocaciones y sobre el iderdotal de Agustin, por muchos aspectos simimraguella de
Ambrosio, ver Ultimamente JUAN PABLO II, Lettera égiolica «Augustinum HipponensemwActa Apostolicae




Sobre un aspecto particular de la busqueda de @paCse realiza luego una estimulante
profundizacién de J. Janssens, concerniente el tdmala verecundiao del “dignitoso
comportamiento” en dbe officiis [ministrorunj de san Ambrosi&?

Partiendo de una comparacion global entl@ebfficiisde Cicerdn y el homdénimo tratado
ambrosiano, Janssens concentra su analisis em&leileunciado.

De hecho, ya sea Cicerén que Agustin considerabasrécundiacomoparte integrante de
la formacion de los jovenes, respectivamente deilaadanos y de los clérigos. Segun Janssens, el
valor atribuido por san Ambrosio al decoro extetieme que ser puesto en relacidon con su
concepcion del comportamiento cristiano, caraceiozpor verdad y sencillez. Lo importante es ser
“desde adentro” hombre veraz y leal, y esto sgutra por consecuencia en un comportamiento
decoroso y natural.

Las reglas propuestas por el obispo de Milan nanesin funcion de una apariencia
mundana, que aspiraria a esconder la verdaderndacahterior para engafiar a los demas: al
contrario, ellas contribuyen a poner en plena asihtimas riquezas de la persona. Ademas - si
Ambrosio establece para sus clérigos un ciertodg@omportamiento, y por eso asume las reglas
de conducta en uso en el ambiente patricio delpieiceroniano — sin embrago es necesario
afiadir que él las entiende animadas por un esmvié&ingélico. Es el alma, es el espiritu que
establecen la naturaleza, la indole de una regtamigucta.

El decoro al cual se refiere Ciceron, que inclageMirtudes fundamentales de la prudencia,
justicia, fortaleza, templanza y la mismmaphrosynede los griegos, si bien estan en la base del
tratado ambrosiano, reciben de la inspiracion ¢abtiel santo obispo una particular connotacion
espiritual, que hace de la verecundia un comporesgiecial en la formacion de los clérigbs

3. El estudio de los Padres en la formacion del mbitero

Al segundo aspecto de la cuestion en examen hadquersponder de modo puntual la
recientelnstrucciénde la Congregacion para la Educacion Cat@mlare el estudio de los Padres
de la Iglesia en la formacién sacerdotal (IPC).

El documento - que lleva la fecha del 10 de noviende 1989, fiesta de san Ledn Magno -
fue presentado en la Sala de prensa Vaticana posMb Saraiva Martins, Secretario de dicha
Congregacion. El texto de su intervencién, firmgatabién por el Prefecto, Card. W. Baum, ilustra
las fundamentales solicitudes que orientaron lagedn dellPC, particularmente la busqueda de
las causas y de los remedios de aquel “menor gitdiacia los Padres que parece haber
caracterizado el periodo post conciliar.

En éste se alude a las aporias de cierta teoltajiateplegada sobre las urgencias del
momento presente que pierde la relevancia del secarla tradicion cristiana. También esta
censurado un enfoque de los Padres que - demasiafiado en el método histérico-critico y poco
atento a los valores espirituales y doctrinales rdagisterio patristico — termina con revelarse
dafino, o hasta hostil, a la plena comprensionodeahtiguos escritores cristianos. Pero la mas
grave responsabilidad esta atribuida al “climauralt contemporaneo dominado por las ciencias
naturales, la tecnologia y el pragmatismo, en &l leucultura humanistica arraigada en el pasado es

Sedis» 79 (1987), pp. 164-167; G. CERIOTTI, La pade delle vocazioni in S. Agostine Quaerere Deum, 9),
Palermo 1991; A.-G. HAMMAN, Saint Augustin et lafimation du clergé en Afrigue chrétienmmdora en ID.,

12 cf. J. JANSSENS, La verecondia nel comportamergo dhierici secondo il "De officiis ministrorum" di
Sant'Ambrogioen S. FELICI (cur.), La formazione al sacerdaniaisteriale... pp. 133-143.

13 Ibidem pp. 142 s.
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cada vez mas marginada”: en muchos casos “hoy @éaétar una verdadera sensibilidad por los
valores de la antigiedad cristiana, como tambiénadecuado conocimiento de las lenguas
clsicas”.

En fin, sobre la patristica “se repercuten lasiteres entre lo viejo y lo nuevo, entre
apertura y cierre, entre estabilidad y progrestseam mundo predominantemente tecnolégico y un
mundo que sigue creyendo en los valores espirguwlEhumanismo cristiané*.

Como consecuencia, la puesta en juego es altighfamenor interés” hacia los Padres
podria hasta ser el sintoma de un culpable compmenmtre la teologia corriente y una cultura
contaminada por secularismo y tecnologismo.

Asi - frente a un documento que va directo al dovade un debate ya ineludible - la
reaccion del te6logo y del pastor no puede serdela acogida cuidadosa y agradecida, como
delante a un don que se espera desde hace tiemponumucho mas precioso, en cuanto no sélo
gratifica generosamente a sus destinatarios, sia@bmismo tiempo los compromete a “traficar el
talento” recibido, es decir a profundizar el measapgisterial, a comprender sus consecuencias, y
sobre todo a hacerlo operativo.

Decimos sobre todo porque el peso del mismo documento “estd a popa”’algunas
disposiciones conclusivas gue revolucionan la earsedide la patristica en algunos aspectos.

Como para empezar, ello tendra que extendersé @nle teoldgico institucional “como
minimo durante al menos tres semestres con dos kBermanalest> Mas en general, como dice
Mons. Saraiva Martins “son impuestas claras exigsnga sea a los alumnos que a los Profesores,
para los cual se solicita un curso de preparac&pedfica obtenida en institutos patristicos
especializados. A tal respeto es muy agradable iovearcdos Institutos erigidos a su tiempo en
Roma por el Sumo Pontifice Paolo VI: el Pontifilgtituto Superior de Latinidad en la Pontificia
Universidad Salesiana y el Instituto Patristico gastinianum” afiliado a la Pontificia Universidad
Lateranense. Ambos Institutos desarrollan desde hi@mpo, conforme a sus objetivos, una
benemérita actividad cientifica y formativa, quentcbuyd mucho a la exploracion y a la
divulgacién del pensamiento patristico, y podradayueficazmente a los Obispos y a otros
Superiores eclesiasticos en la aplicacion fiebedgrésente Instruccioni®.

A este punto la Universidad Salesiana y el Pomtiflastituto Superior de Latinidad no
podia eximirse de una contribucion de estudio wailgitendiente a favorecer la recepcion déf@

y sus instancias. Precisamente de esta persuaaidi um volumen miscelaneo de comentario al
texto magisterial?

Este consta de ocho contribuciones firmadas pdegooes de la Facultad de Teologia y del
Instituto de Latinidad (Facultad de Letras cristigy clasicas) de la Universidad Salesiana.

El libro se abre con una reflexién de E. dal Covedbre la naturaleza de los estudios
patristicos y sus objetivpsomentando los niumeros 49-52 deéR&. El autor, mientras identifica
en el documento “un decidido y calificado paso alel en el reconocimiento y en la definicién de
la autonomia disciplinar y metodolégica de las stigaciones patristicas”, sugiere algunas

14 Cf. «L'Osservatore Romano» 10.1.1990, pp. 1.5.

151PC62, pp. 634 s.
16 «L'Osservatore...», p. 5.

17 Cf. E. DAL COVOLO-A.M. TRIACCA (curr.), Lo studialei Padri della Chiesa.Por su parte El Instituto Patristico
Augustininumpublicé Lo studio dei Padri della Chiesa nell&réa attualeRoma 1991 (extraido de «Seminarium» n.s.
30 [1990], pp. 327-578): para nuestra investigaei®til especialmente C. CORSATO, L'insegnameeid’ddri della
Chiesa nell'ambito delle discipline teologiche: umamoria feconda di futurébidem pp. 460-485.
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argumentaciones complementarias al texto en exatparia finalidad de un didlogo mas articulado
y global con los estudiosos de la antigiedad ariat#

El sucesivo articulo de F. Bergamelli, que tratare@lmétodo en el estudio de los Padres
continta el comentario refiriéndose sobre todosaniameros 53-56 de IRC, inclusive ampliando
el analisis a otras referencias que el documerdaae la misma cuestién. El autor renuncia por
necesidad a un discurso exhaustivo sobre el estapigtemoldgico de los estudios patristicos, pero
ofrece perspectivas y orientaciones fecundas papéiax y profundizar la reflexién magisterial.

El mismo corte analitico-integrativo es asumido @orPasquato en la revisitacion de la
relacion entreestudios patristicos y disciplinas historicdslineada sobre todo en IRC en el
numero 60. En la primera parte la contribucionadrana mirada sintética sobre el rol global de las
ciencias historicas con respecto a las investigasigatristicas; la segunda parte, mas analitica,
considera el aporte peculiar de cada disciplinghéa al estudio de la patrologfa.

Con respecto a los tres primeros articulos, lasrniahciones sucesivas parecen elegir el
camino de las reflexiones “al margen” deIRC, o “en ocasion” de ella, sin querer atarse
directamente al comentario o a la integracion palrda algunos de su parrafos.

De tal modo la contribucion de A. Amato afronta pnaeblematica portante del documento,
aguella del reciproco servicio entestudio de los Padres y teologia dogmatiea esta resulta
delineado de modo vivaz el contexto global denegbatial debe ser colocado y comprendida la
relativa aportacion magisterigi.

También R. lacoangeli adopta la misma linea me#diefiniendo la Humanitas”clasica
como ‘praenuntia aurora”a la ensefianza de los Padr&s exposicion es un apasionado reclamo -
equipado de oportunas ejemplificaciones - al estdei la cultura y de las lenguas clasicas como
condicion indispensable para un enfoque fecundeealsaje patristicé

El mismo discurso sobia relevancia de los estudios filologicos vy litecacontinda en el
sucesivo articulo de S. Felici: también €l reconeoela competencia linguistica y literaria el
instrumento “técnico” para descifrar los escritedas Padre3?

Por su parte A. M. Triacca, considerandb empleo de los "loci" patristicos en los
Documentos del Concilio Vaticang por un lado identifica en l@ctura Patrumun insustituible
auxilio al sentire cum Ecclesjacoherentemente a la disciplina acogida en lagi@ude las horas;
por otro lado capta en la misma liturgia una foabieé clave de comprension y asimilacion del
pensamiento y de la espiritualidad de los Padezggjrsuna instancia acogida y compartida por el
magisterio concilia?4

M. Maritano, en fin, delineda situacion de los estudios patristicos en el agiflIX
proporcionando una preciosa guia bibliografica-gsebien concentrandose predominantemente en
el siglo pasado, cuando nuevas situaciones hiaByiculturales favorecieron un redescubrimiento
de la tradicion patristica - se extiende de he@stehnuestros dids.

18 Cf. E. DAL COVOLO-A.M. TRIACCA (curr.), Lo studialei Padri della Chiesa.pp. 7-17

19 Ibidem pp. 19-43

20 Ibidem pp. 45-88.
21 |bidem pp. 89-100.
22 |bidem pp. 101-131.

23 |bidem pp. 133-148.

24 |bidem pp. 149-183.

25 |bidem pp. 185-202.
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Asi los ultimos dos estudios concluyen el volumelanzando la investigacién, mientras
solicitan al estudioso de valorizar el magistegciente de la ciencia y de la historia.

Consideramos que estas ocho contribuciones puedmorpionar en su conjunto una
discretaradiografiade algunos rasgos mas significativos dé’(a.

El volumen en cambio no entra en las cuestionettivat a la génesis del documento.
Seflalamos simplemente el hecho que sus tiempdaaeacion” fueron bastante largos, si - como
declar6 a los periodistas Mons. J. Saraiva Martinsra “desde 1981 que se trabajaba en la
redaccion de esta Instruccion”. No se puede exqlugr “el motivo inmediato de la presentacion de
la Instruccién”, ofrecido por la asamblea sinodalsgptiembre-octubre de 1990, haya sugerido de
reducir los tiempos de la redaccion definitiva. é&glica quizas asi uno de los motivos por los
cuales a la “amplia consulta” inicial no siguié uwerificacién igualmente participada en la
elaboracion conclusiva del documento.

Contemplando con una mirada de sintesis las pensge@biertas por IBPC, es necesario
reconocer antes que nada que el documento pasraeeinte proyectado hacia el futuro.

Su fundamental instancia de una renovada increriéntae los estudios patristicos en la
formacion sacerdotal podia quizas transcurriragés de una elaboracion doctrinal mas acabada y
coherente, la amplitud de las argumentaciones @gtea en dimensiones mas amplias e incisivas,
el didlogo interdisciplinario hacerse méas abiergopal.

Sin embargo el dictado magisterial, vigorosamententado hacia laDisposiciones
conclusivas, otorga a I®C un caracteristico rasgo dinamico.

Desde este punto de vista - creemos - el mismondecto recomienda a los pastores y a los
tedlogos convergencia operativa y coherencia disidaes, mientras que deja el terreno abierto a
intervenciones critico-integrativas de su instrutaeion tedrica.

En tal perspectiva se ubica explicitamente el velugue hemos presentaido.

Pero existe en margen alRC una ulterior, calificada contribucion del Card. lRghi,
sucesor de W. Baum a la guia de la Congregacita lpaEducacion Catolica. Se trata de una
ponencia que presentd en la Universidad Salesiabh @e octubre de 1991, en el contexto de las
manifestaciones cientificas de “lanzamiento” d€taona Patrumla prestigiosa coleccion turinés
de textos patristicds.

Es oportuno resumir aqui los pasos salietttes.

El Card. Laghi afirma ante todo que la instrucciémgentras promueve y sustenta el
compromiso del estudio y de la investigacion ecaehpo de la patristica, mira también mas alla de
sus confines, persiguiendo objetivos mas generéléss.en efecto se dirige no solamente a los
patrélogos, sino a todo los tedlogos, invitandalagrecer a los futuros presbiteros una preparacion
cultural sana y posiblemente completa: justamkstestudios patristicos, observa el Card. Laghi,
pueden ofrecer a los sacerdotes una ayuda validagalizar la sintesis de su saber teoldgico.

26 Cf. E. DAL COVOLO-A.M. TRIACCA (curr.),_Lo studialei Padri della Chiesa.pp. 3-6. Ver también la amplia
recension de G. CREMASCOLI en «La Civilta Cattohidad3 (1992) llI, pp. 448 s.

27 Cf. E. DAL COVOLO, Corona Patrum: recenti e prassipubblicazioni nel progresso delle ricerche ptittie
italiang «Ricerche Teologiche» 1 (1990), pp. 207-219; L. «Corona Patrum»: un contributo al progressdi dagdi
patristici in Italig «Filosofia e Teologia» 6 (1992), pp. 321-330;,IDPadri della Chiesa e la cultura odierna. In
margine a due convegni sugli studi patristidia rivista del clero italiano» 73 (1992), pp12231.

28 Cf. P. LAGHI, Riflessioni sulla formazione cultleadel sacerdote in margine all'istruzione sulladis dei Padri
della Chiesaen E. DAL COVOLO (cur.), Per una cultura dell'Bpa unita. Lo studio dei Padri della Chiesa oggi
Turin 1992, pp. 77-86.
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De este modo I#PC invita a los estudiantes de teologia a la escueléosl Padres, una
escuela que apunta siempre a lo esencial. «Conresxa tal proposito Yves-Marie Congar, la
tradicion patristica “no es disociante, es en cangintesis, armonizacién. No procede de la
periferia aislando aqui y alla algunos textos,aati@ario trabaja desde lo interno, conectando todos
los textos al centro y disponiendo los detallesisegu referencia a lo esencial”. La Tradicion
patristica “es pues generadora de totalidad, derdamy de sintesis. Ella vive y hace vivir del
sentido de conjunto del designio de Dios, a patél cual se distribuye y se comprende la
arquitectura de lo que Ireneo llama sistensgkonomi”.»29

Pero es obvio que los estudiantes de teologianmrde que conformarse con las simples
indicaciones de los patrélogos para asimilar uhadi#ud y habito espiritual, sino que tendran que
entrar en una familiaridad cada vez mas intimalasnobras patristicas. Poniéndose sobre este
sendero, ellos aprenderan a captar con mas fatiéilalcleo esencial de la teologia cristiana. La
unidad del saber teolégico - como de cada sabsruna meta muy alta, que cuesta fatiga y que
puede ser alcanzada soOlo en la conciencia de Badera naturaleza y mision de la misma
teologia3® Muy oportunamente el numero 16 delPL menciona un célebre paso de la carta que
Pablo VI escribié en el 1975 al Card. M. Pellegramel centenario de la muerte de J. - P. Migne.
Alli se lee entre otros: “El étude des Peres, degrandes utilité pour tous, apparait de un
impérieuse nécessité pour ceux aqui ont a coeuetmivellement théologique, pastoral et spirituel
promu par los récent le Curte, et aqui veulentopéeer”.3!

Pero hay otro motivo, continda el Card. Laghi, pbrcual los Padres son maestros de
formacion sacerdotal. Ellos en efecto, que erangmam parte obispos expertos y plenamente
entregados al ministerio, ofrecen a los alumnosn@s ejemplos e impulsos para su preparacion a
la misién de pastores. La dimension pastoral, yaloia fuertemente por el Vaticano Il, es un
elemento formativo a la cual se da hoy una graroitapcia, y que apasiona los candidatos al
sacerdocio. Pero a menudo tal entusiasmo se tramsf@n activismo unilateral, pobre en
motivaciones y en contenidos teoldgicos, contralstaton aquel sublime ideal pastoral
personificado por los Padres de la Iglesia. Los p@®cidos escritos patristicos dedicados al
sacerdocio, como por ejemptl Dialogo sobre el sacerdocide Juan Crisostomo o Regla
Pastoralde Gregorio Magno, desvelan el verdadero corazolesipastores, quienes, mientras se
inclinan hacia todas las necesidades espirituaeagalmas, tratan de elevarlas al alto grado de
perfeccion evangélica, no descuidando las difidekay las necesidades materiales en las que se
encuentran.

Para escapar del peligro de un aplastamiento hdalksta, el candidato al sacerdocio y
cada sacerdote tienen que aprender de los Padnesesiar en este mundo y no ser de este mundo;
como ser profundamente humanos y al mismo tiempmwesaturales, verdaderos hombres de
Iglesia. En esta concepcion grandiosa del mingstguastoral se comprenden las vivas
preocupaciones de los Padres por la unidad dddaidg(es lo que llamariamos hoy el problema
ecuménico); los esfuerzos por la insercion deliarissmo en el ambito cultural grecorromano (el
problema misionero de la inculturacién), y las msables solicitudes para aliviar la suerte de los
oprimidos y de los pobres (el problema social).

De acuerdo con las lineas pastorales indicadasi@ntente, concluye el Card. Laghi,
traslucen la teologia cristocéntrica de los Padpes,sustenta y alimenta todo su ministerio sagrado
De esto deriva un fulgido ejemplo para la preparadie los futuros sacerdotes, quienes, para llegar

29 |bidem pp. 83 s
30 |bidem p. 84

31 PABLO VI, Carta a Su Eminencia el Cardenal MicHeddlegrino por el centenario de la muerte deMiBne,
«Acta Apostolicae Sedis» 67 (1975), p. 471.
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a ser buenos pastores de almas, tienen que pongrfandamento de su apostolado una sana
teologia y una profunda vida espiritdal.

Por mi parte, creo que las solicitudes delR& para una renovacion de los estudios
patristicos en la formacion sacerdotal son numserpseen fundamentadas.

Me conformo al respeto con una simple referencificisnte sin embargo para dar una idea
del rapido cambio de perspectivas que sucediétes gkimos afios.

Todavia al inicio de los afios Cincuenta el Card.Pdllegrino se lamentaba que a las
investigaciones de teologia patristica les “faltalve adecuada base filol6gica y una sélida
impostacion historica”, que a menudo se reemplazaira “un mas cémodo esquematismo
doctrinal”, “sugerido por desarrollos del pensartoeteoldogico” frecuentemente extrafios a la
mentalidad de los Padrék.

M. Pellegrino denunciaba asi aquella “servitudlalpatristica con respecto a la dogmatica,
gue caracterizaba lasurricula teolégicas de los afios Cincuenta y Sesenta. Oraiinante el
estudio de los Padres no constituia en ellas w@Eptiha autbnoma. También se aseguraba una
exposicibn mas o menos amplia de las doctrinasspiats, pero siempre con rigurosa dependencia
de los tratados dogméaticos en examen. De este mogoraramente los escritores eclesiasticos
podia parecer para los estudiantes personas réategiadas en un propio contexto historico-
cultural. El riesgo evidente era el de un “aplastamo” de la reflexion teoldgica y de una indebida
absolutizacion del modelo de teologia que estabia lease de los tratados dogmaticos: a tal modelo
- como a un “lecho de Procuste” — era adaptadectara de los Padrés.

De frente a semejante contexto, IRC inaugura - como ya se ha dicho - un tipo de
“revolucion copernicana”, si es cierto que la mita estaba incluida entre las disciplinas
principales de la curricula formativa, para ensedjaarte, con su meétodo y su materia, “por al
menos tres semestre con dos horas semarsales.”

4. Conclusiones provisorias

32 Cf. P. LAGHI, Riflessioni sulla formazione cultigadel sacerdote, p. 86.

33 Cf. M. PELLEGRINO,_Un cinguantennio di studi patigi in Italia «La scuola cattolica» 80 (1952), pp. 424-452
(reeditado en ID., Ricerche patristict®e Turin 1982, pp. 45-73). Ver también ID., lispmdei Padri nellinsegnamento
teologicqg «Seminarium» 18 (1966), p. 894; E. DAL COVOLOPR&dri della Chiesa negli scritti del salesiano don
Giuseppe Quadrjo«Ricerche storiche salesiane» 9 (1990), p. 4B83; Fra letteratura cristiana antica e teologia: lo
studio dei Padri«Ricerche Teologiche» 2 (1991), pp. 45-56; IDnjitdervista al prof. Manlio Simonettibidem pp.
139-144.

34 Cf. ID., | Padri della Chiesa, p. 443. También M. PELLEGRINQ, Un cinquantennjsefialaba entre los sintomas
de una renovacion ahora actual el hecho que ydealog de los afios Cincuenta la ensefianza de lalqu& era
introducida como disciplina autbnoma en varios $ambs. Segin A. MARRANZINI,_La teologia italianald
Vaticano | al Vaticano |len Bilancio della teologia del XX secol®. La teologia del XX secoldkoma 1972, p. 104,
«los progresos de los estudios biblicos y patdstitespués de la segunda guerra mundial se resemtios tratados
dogmaticos, escritos la mayor parte en latin pere difieren bastante de los anteriores a la gueivairanzini
identifica las caracteristicas de la renovaciorlaefmejor conciencia de la exégesis, de la patesy del método
histérico” y “en la mayor preocupacion de haceaites el valor vital de los dogmas y de indicardéacion entre la
perenne verdad cristiana y las actitudes espieitudé los hombres” (ibidém

35 Cf. arriba nota 16 y contexto.
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Es evidente que los documentos magisteriales peek®s1— particularmente I€P y la
PDV — consideran a los Padres de la Iglesia como nogestisustituibles en la formacion
intelectual, espiritual y pastoral de los futurosgbitero$¢

Creo aun mas que sobre todo a los ministros dgldaia van referidas las palabras con las
cuales Benito invitaba a los monjes a la lecturaladesantos Padres, ya que - explica - sus
ensefianzas pueden conducir “al grado mas altopkrfieccion.3”

SEGUNDO CAPITULO
La tradicion antioquefia: desde Ignacio a Juan Crisstomao38

1. Introduccion

En este y en el proximo capitulo me propongo ptesegunos textos patristicos relativos a
la formacion sacerdotal.

Me limito a algunos ejemplos, entre los muchoslgegs? refiriendome en este capitulo a la
“tradicion antioquefia” y en el préximo a la “traidic alejandrina.”

Se trata de una eleccion que pone un poco de @darexposicion, y que por otro lado
ayuda a superar la imagen de una “teologia deddseR” rigida y compacta como un monolito. De
hecho la variedad de las antiguas “escuelas” deoduif,, de Alejandria, de Edesa... y de las
correspondientes raices histérico-culturales deébernen los textos patristicos posiciones y
sensibilidades diferentes.

Son bien conocidas las orientaciones de las amtigtediciones de Antioquia y de
Alejandria.

Por una parte Antioquia parece encarnar las cafstitas mas evidentes del llamado
“materialismo” asiatico, defensor ‘del pie de l&rdé en exégesis y de la humanidad del Hijo en

36 «Los Padres pueden, por la riqueza de su pens@niémogico, por su profunda espiritualidad y porsensibilidad
pastoral, contribuir en modo eficaz, también enstroetempo, a una solida formacién de los futunesipiteros»: J.
SARAIVA MARTINS, Lo studio dei Padri della Chieseelta formazione sacerdotallL'Osservatore Romano»
13.6.1992, p. 5 (reeditado en Vi daro pastori sdedhmio cuore... Testo e commefwi Cuadernos de «L'Osservatore
Romano», 20], Ciudad del Vaticano 1992, p. 302);10f, Gli studi teologici secondo gli orientamedgl Magistero.
Loro funzione nella preparazione al presbitera®eminariums» n.s. 32 (1992), pp. 330-345, allid#ose indican «las
razones que nos inducen a estudiar y a ensefiaiias de los Padres» en la formacion sacerdotde(ibp. 333); ID.,

| Padri della Chiesa nella ricerca teologica aguaSeminarium» n.s. 33 (1993), pp. 272-285. VenadeP. MELONI,
Lo studio dei Padri della Chiesa nella formazioaeesdotaleen Theologica. Annali della Pontificia Facoltaokeica
della Sardegna?, Cagliari 1993, pp. 85-94; C. DAGENS, Une dedamaniére de faire de la théologie. De I'intelet
Péres de I'Eglise & I'aube du Ille millénaiBlouvelle Revue Théologique» 117 (1995), pp. 85-8

37 BENEDETTO, Requl@3,2, ed. A. DE VOGUE-J. NEUFVILLE, SC 182, Pat72, p. 672

38 Bibliografia de base: L. PADOVESE, | sacerdoti geimi secoli. Testimonianze dei Padri sui ministedinati
Casale Monferrato 1992; F. RODERO, El sacerdocidosnPadres de la Iglesia. Grandeza, Pequefiez gsisc
Antologia de TextgsMadrid 1993; G. HAMMANN, L'amour retrouvé. La dianie chrétienne et le ministére de diacre
du christianisme primitif aux réformateurs protessadu XVle sieclé= Histoire), Paris 1994.

39 Una lista de los mas importantes textos patristiegativos a la santidad, a la cual el presbiésta llamado, se
encuentra por ejemplo en A. TRAPE, Il sacerdote a@imDio al servizio della Chiesa. Considerazioairistiche(=

Collana Studi Agostiniani, 1), Roma 1§8$p. 41-42.
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cristologia; mientras Alejandria parece acogedtssinstancias - respectivamente complementarias
- de la alegoria en exégesis y de la divinidadv/éebo en cristologid?

2. de lasCartas de Ignacio(+ 1071

Es comun considerar a Luciano, maestro de Arionoceifundador de la “escuela” de
Antioquia.

Pero ya Ignacio en la primera mitad del siglo hti@pa algunas caracteristicas de ésta,
sobre todo en el fuerte realismo de las refererciashumanidad de Cristo. El “emalmentede la
estirpe de David”, escribe Ignacio a los habitardesEsmirna, realmenteha nacido de una
virgen...,realmentdue clavado por nosotrog?

Ignacio también emplea el mismo realismo cuandefsere a la Iglesia. En particular alude
varias veces a la jerarquica eclesiastica, hablaleldos obispos, de los presbiteros y de los
diaconos®3

“Es bueno para ustedes”, escribe a los Efesinomcégder juntos de acuerdo con el
pensamiento del obispo, que ya lo hacen. En efagstro presbiterio, justamente famoso, digno
de Dios, esta tan arménicamente unido al obispoodash cuerdas a la citara. Por ello en vuestra
concordia y en vuestro amor sinfonico, Jesucrigocantado. Y asi vosotros, uno a uno, se
convierten en coro, para que en la sinfonia deotecardia, después de haber tomado el tono de
Dios en la unidad, canten a una sola VidZY. después de haber recomendado a los habitantes de
Esmirna de no “hacer nada de aquellas cosas queeooen a la Iglesia sin el obispt’confia a
Policarpo: “Yo ofrezco mi vida por los que se sderen al obispo, a los presbiteros y a los
diaconos. Que yo pueda con ellos tener parte coa. Dirabajen juntos unos por los otros, luchen
juntos, corran juntos, sufran juntos, duerman ypietense juntos como administradores de Dios,
sus asesores y siervos. Traten de gustar a aguelijgm militan y de quien reciben la merced. Que

40 para una profundizacion de las cuestiones Cf. . BOVOLO (cur.), Storia della teologial. Dalle origini a
Bernardo di ChiaravalleBolofia-Roma 1995, pp. 181-203 («Esegesi bibliteotogia tra Alessandria e Antiochia») y
p. 520, nota 11. En particular sobre «teologiaogntfia» Cf. D.S. WALLACE-HADRILL, Christian Antioct study
of Early Christian Thought in the Easfambridge 1982; S. ZINCONE, Studi sulla visiongll'domo in ambito
antiocheno (Diodoro, Crisostomo, Teodoro, TeoddrétoQuaderni di studi e materiali di storia del&digioni, 1),
L'Aquila-Roma 1988.

41 Una buena introduccion a Ignacio es la de F. BERIGALI en G. BOSIO - E. DAL COVOLO - M. MARITANO,

Introduzione ai Padri della Chiesa. Secoli | €4IStrumenti della Corona Patrum, 1), Turin 1%95p. 88-106 (con
bibliografia). Para el argumento que nos interemaademas C. RIGGI, Il sacerdozio ministeriale pehsiero di
Ignazio di Antiochia en S. FELICI (cur.), La formazione al sacerdomimisteriale... pp. 39-57; M. SIMONETTI,
Presbiteri e vescovi nella chiesa del | e 1l seceltetera Christianorum» 33 (1996), pp. 115-132.

42 |GNAZIO, Smirnesil,1, ed. P.T. CAMELOT, SC 10, Paris 186p. 132.

43 También J. COLSON, Ministre de Jésus-Christ osaleerdoce de I'Evangile. Etude sur la conditioersttale des
ministres chrétiens dans I'Eglise primiti¢e Théologie historique, 4), Paris 1966 — que i@mlve «dans le_Corpus
ignacienla tendance a "spiritualiser" les valeurs culeslét sacerdotales» (ibidem 332) -, debe reconocer que el
culto cristiano_se encarrmaon hechos «dans une société, dirigée par unarbtiée fortement constituée, qui en est
l'organisme visible» (ibidenp. 334).

44 |D., Efesios4,1-2, p. 60.

45|D., Smirnesi8,1, p. 138.
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ninguno entre ustedes sea encontrado desertorelhautismo de ustedes permanezca como un
escudo, la fe como un yelmo, la caridad como umzalgla paciencia como una armaduf@”.

Se puede captar en l&artasde Ignacio un tipo de dialéctica constante y feauentre dos
aspectos caracteristicos de la experiencia cristisaguramente la estructura jerarquica de la
comunidad eclesial, de la que ya hemos hablado,tperbién la unidad fundamental que liga entre
ellos a todos los fieles en Cristo.

Por consiguiente, no existe la posibilidad de upasizion de los roles. Al contrario, la
insistencia sobre la comunion y sobre la reciprmtide los creyentes, continuamente reformulada a
través de imagenes y analogias (la citara, laglaseta entonacion, el concierto...), se presenta
como la implicacién conciente de la comun identidados fieles, prescindiendo del hecho que
sean ministros ordenados 0 no.

Por otra parte, es evidente la responsabilidacbslaiaconos, de los presbiteros y de los
obispos en la edificacion de la comunidéd.

Vale sobre todo para ellos la invitacion al amer lp unidad. “Sean una cosa sola”, escribe
Ignacio a los Magnesios retomando la oracion désles la ultima cena: “Una Unica suplica, una
Gnica mente, una Unica esperanza en el amor...afcladios a Jesucristo como al Unico templo de
Dios, como al tnico altar: él es uno, y procediedeloinico Padre, quedo unido a El, y a El regreso
en la unidad™®°®

Ignacio no expresa las instancias formativas eaci@h a los ministros sagrados. Pero éstas
no son por ello menos evidentes. Se vea por ejeaipaso de |&€artaa los Trallianos donde el
obispo, recogiendo la ensefianzaHichos6 (la ordenacién de los primeros diaconos), explica
francamente: “Los diaconos, que estan al servieilmsl misterios de Jesucristo, tienen que tratar de
hacerse aceptar de todas maneras por todos. Bllssm(simples) siervos de las comidas y de las
bebidas, sino que son servidoresgerétai literalmente “remadores”) de la Iglesia y de Digstén
lejos de cualquier reproche como del fuegfo”.

Se puede confrontar Gtilmente este paso de Igreaciel identikitdel didcono que emerge
de la narracion de lddechos

Los diaconos, se dice alli, son hombres “de buamaaf o mejor “gente de probado
testimonio” artyrouménai Hechos6,3). Como se puede ver, la palabra usada seaecotar el
término “martir”. Podriamos decir que el diaconeng que ser en todo caso un “martir’, en el
sentido que el testimonio de su diaconia no puetkndrse nunca, a costo - si fuera necesario - de
la propia vida. En este sentido Ignacio dice gseali@conos son siervos de la Iglesia y de Dios.

En segun lugar, segun a lbechos el diacono debe ser “pleno de Espiritu y sab&luri
(6,3). Se trata de una sabiduria que viene de B®ofa “sabiduria del Espiritu”, que pide profunda
intimidad con el Sefor. Pues, el servicio de lédealr - el lamado “servicio de las mesas”, al cual
los didconos estan destinados - presupone siemprénacia de la dimension espiritual en su vida.

46 |D., Policarpo6,1-2, pp. 150-152.

47 Cf. E. DAL COVOLO, Sacerdozio ministeriale e safmio comune. La rilettura patristica di 1 Petf fell'attuale
dibattito sulle origini della distinzione gerarcaien S. FELICI (cur.), La formazione al sacerdanimisteriale... pp.
255-266.

48 Cf. E. DAL COVOLO, Ministeri e missione alle origidella Chiesaen E. DAL COVOLO-A.M. TRIACCA (curr.),
La missione del Redentore. Studi sull'Enciclicasioigaria di Giovanni Paolo,lLeumann (Turin) 1992, pp. 123-136.

49 |GNAZIO, Magnesi7,1-2, pp. 84-86.

50|D., Tralliani 2,3, p. 96.
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Para volver a las palabras de Ignacio, ellos nossoples distribuidores de comidas y de
bebidas, sino que estan al servicio de los misate Jesucristo. Si un ministro no se forma en la
contemplacion de los santos misterios de Cristetaha alcanzar “la unidad” con él, no puede
ejercer el ministerio auténtico de la caridad ylleva adelante” la Iglesia de Dios.

3. Juan Cris6stomo(+ 407p1

Nos detenemos ahora en otro Padre antioquefiocamsnte enamorado del sacerdocio.

Antes de cualquier otra consideracion, quisieraerer al pastor en accion, “tomado en la
brecha” de su ministerio.

Me refiero a las célebrddomilias sobre Mateoy al modo en que Crisdostomo afrontaba
pastoralmente problemas candentes como el dedazagy de la pobreza en la comunidad cristiana
de Antioquia.

Las homilias de Cris6stomo (alrededor del 350 -)483bre el evangelio de Mateo
constituyen para nosotros el comentario mas antiggompleto del primer evangelio. Ademas
representan un significativo testimonio de aqueltiividad homilética que habria asegurado a
Cris6stomo el maximo reconocimiento entre los oresl@clesiasticos. Remontan a los afios 386 -
397 — es decir entre la ordenacion sacerdotal diodiia y la eleccién a la catedra patriarcal de
Constantinopla - periodo en el cual Crisostomo lfaemmado a cumplir muchos encargos de
predicacidon en las mas importantes iglesias angibag. Estos encargos eran particularmente aptos
para Juan que, después de una experiencia monastieaitica, habia abrazado el sacerdocio por
una irresistiblesocacion pastora?, y que especialmente a través de la predicacidasdescrituras
apuntaba a realizar tal vocacion: coherentementgredicacion y su exégesis - fieles a las
fundamentales direcciones de la “escuela antioquefifgrecen singularmente sensibles a las
condiciones concretas, a los problemas y a lasitsmes también materiales de los destinatarios.

En particular - en la Antioquia de la segunda mdad siglo IV, donde enormes eran las
desigualdades sociales y econOmicas, a causa dedass, del latifundismo, del capitalismo, del
inicuo régimen fiscal... - Criséstomo es estimuladatinuamente a tratar los muchos problemas
generados por la copresencia de ricos y pobresaddatla comunidaeR jpensar que solo en las
homiliasSobre el evangelio de Matebtema recurre no menos de cien veces!

Ahora bien, queremos escuchar phstor sobre la brechaleyendo algunos pasos de su
guincuagésima homili@obre el evangelio de Matéb

La homilia en su conjunto comenta parikopé conclusivo deMateo 14: pero el dltimo
versiculo del capitulo - donde se lee que los hataes de Genesaret llevaron a Jesus a sus enfermos

51 para una buena introduccion a Criséstomo, Cf. 8S@UATO en G. BOSIO - E. DAL COVOLO - M.

MARITANO, Introduzione ai Padri della Chiesa. Sedhble IV (= Strumenti della Corona Patrum, 3), Turin 1§Q:Ep.
390-435 (con bibliografia).

52 Cf. 0. PASQUATO, Ideale sacerdotale e formazidrsaeerdozio del giovane Crisostomo: evoluzionermtiouita?
en S. FELICI (cur.), La formazione al sacerdozimisieriale... pp. 59-93.

53 Cf. S. ZINCONE, Ricchezza e poverta nelle omeli€idvanni Crisostompol 'Aquila 1973, y ahora A. OLIVAR, |
poveri alle porte delle chiese nella predicazioekld secolq en E. MANICARDI - F. RUGGIERO (curr.), Liturgiade
evangelizzazione nell'epoca dei Padri e nella @hile$ Vaticano Il. Studi in onore di Enzo LpBiolofia 1996, pp. 219-
235.

54 Cf. E. DAL COVOLO, | Padri della Chiesa e la Sdliido Rei Socialisin M. TOSO (cur.), Solidarieta. Nuovo
nome della pace. Studi sull'Enciclica Sollicitudei Bocialis di Giovanni Paolo,ILeumann (Turin) 1988, pp. 15-27.
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“rogandole que los dejara tocar tan sélo los fledessu manto (Mateo 14,36) - permite a
Cris6stomo una ampliacion parenética sustanciaknaatbnoma, que ocupa solo ella la segunda
mitad de la homilia.

La ampliacion se justifica gracias al contexto aditlirgia eucaristica, donde se coloca la
homilia: “Toquemos también nosotros los flecossdamanto”, invita Criséstomo; “aln mas, Si
gueremos, tenemos a Cristo todo entero. Su cuerpéeeto ahora esta aqui adelante de nosotros.”
Y continta: “Crean que también ahora existe aquediaa, donde también Jesus se séhtd”.

Segun Criséstomo, tal certeza de fe interpela ddont®cisivo la responsabilidad de los
fieles, ya que la participacion a la mesa del Seidopermite incoherencias de ningun tipo: “jQue
ningun Judas se siente en vuestra mesa!”, exclamanglético. Y no es un criterio suficiente de
dignidad aquel de presentarse a la mesa con vasmd&o era de plata aquella mesa, ni de oro el
caliz del cual Cristo dio su sangre a los discipulos,Quieres honrar el cuerpo de Cristo? No
permitan que él esté desnudo: y no lo honren agiglesia con tejidos de seda, para luego tolerar,
afuera de aqui, que él mismo muera por el frio gdsnudez. Quien dijo: “Este es mi cuerpo”,
también dijo: “me habéis visto hambriento, y no mabéis nutrido;” y: “Lo que no habéis hecho a
uno de estos pequeiios, no lo han hecho a mi.” Adpreos pues a ser sabios, y a honrar a Cristo
como él quiere, gastando las riguezas para losepol¥yios no necesita enseres de oro, sino de
almas de oro. ¢ Qué ventaja hay si su mesa estadiepalices de oro, cuando €l mismo muere de
hambre? jPrimero sacia a él hambriento, y luegoetsoperfluo ornaras su mesad”.

Las expresiones citadas son suficientes para deandstplena identificacion de Cristo con
el indigente. Criséstomo en efecto es bien conszigne, antes de cualquiera aclaraciéon ulterior,
vale la declaracion de principio: quien sirve dbpgosirve a Cristo, quien rechaza al pobre rechaza
Cristo. En esto seremos juzgadbkafe025,31-46). Pero Criséstomo es también concienteegtee
amor hacia el préximo - para que sea realmente dkdus - tiene que nutrirse de la comunidn con
Dios, de su amor por nosotros.

En su predicacion el obispo subraya con insistdadiatima relacion entre el mandamiento
del amor y la vida de Dios. El auténtico testigdalearidad tiene que poder decir, junto al apéstol
Juan: “lo que hemos contemplado (o sea el Verba d&la) es lo que les anunciamos” (1 Juan 1-
4).

En otras palabras, para crecer en la caridad &daérnos fieles, y a mayor razon los
ministros ordenados, tienen geenocera Jesus, entrar en profunda intimidad cor él.

Una vez mas, el discurso regresa a la “dimensidriecaplativa” del presbitero y a la
calidad de su encuentro con el Sefior en la Pajabndos sacramentos.

En esta misma perspectiva puede ser también Ididameoso Didlogo con Basilio,
compuesto alrededor del 3%0donde Juan Criséstomo habla del “ejemplo” y dgédabra” como
farmacos del presbitero: “Los que curan los cuedeo®s hombres,” escribe, “tienen a disposiciéon

55 JUAN CRISOSTOMO, Sul vangelo di Matt&6,2-3, PG 58, c. 507.

56 |bidem50,3-4, PG 58, cc. 508-509.

57 Se vea por ejemplo la cuadragésima homilia Sobewamgelio de JuancPara ser un solo cuerpo no sélo por la
caridad, sino también en realidad, es necesaricgs@inamos a su carne; que se realiza a traéscoenida, que él
nos dio como signo del gran amor que tiene portnasoSe compenetrd en nosotros, al punto de constm Gnico
cuerpo justamente por esta razén; para que fuérammsola cosa con él, como una sola cosa es gdacuaido a la
cabeza. Este es el signo del mas grande amor »SliDvangelo di Giovanr6,3, PG 59, c. 260).

58 Ver por ejemplo JUAN CRISOSTOMO, Dialogo sul sawio a cargo de G. Falbo (8ia e non ancorgocket,
33), Milan 1978; F. MARINELLI, La carta del pret&uida alla lettura del «Dialogo sul sacerdozio»S#m Juan
Cris6stomo Roma 1986; y sobre todo M. LOCHBRUNNER, Uber @a@stertum. Historische und systematische
Untersuchung zum Priesterbild des Johannes Choysost(= Hereditas. Studien zur Alten Kirchengeschiclik,
Bonn1993.
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una cantidad de farmacos... En nuestro caso, adéeh&emplo, no hay otro instrumento u otro
meétodo para curar mas alla de la ensefianza qeealsmarcon la palabr&®.

En el mismaDialogo Criséstomo habla del sacerdocio como de “una vetdd de coraje y
dedicacion”, porque el ministerio del (verdadera$tpr no conoce los confines estrechos del interés
personal, pero abunda a ventaja de todo el ref¥afio.

Para Cris6stomo la cura del rebafio es el “signoader”, es la prueba concreta que el
ministro ama realmente al Sefor: “Si me quiereaci@ntas mis ovejas...”

En aquella ocasion, observa Criséstomo, el maésipoegunta al discipulo si lo amaba no
para saberlo €l mismo: ¢por qué nunca habria délaickerlo, €l que escruta y conoce el corazon de
todos?. Tampoco “queria demostrarnos cuanto Pedambkba: esto ya era conocido a través de
muchos otros hechos; pero quiso demostrar cuant@lébefior), amaba a su Iglesia, y ensefar a
Pedro y a todos nosotros cuanto cuidado deberipmodgar en esta obra?.

Y justamente aqui reside la incolmable diferenciiecel “mercenario” y el “pastor”: “El
buen Pastor da su vida por las ovejas”. (Juaril)O,1

4. Conclusiones provisorias

Se tiene la impresion que ya sea Ignacio que Jhisstan mas sobre la identidad y la mision
del presbitero y no tanto sobre el itinerario d@macion. En la mayor parte de los casos, de
hecho, las instancias formativas solo quedan irntgdic

En ambos Padres, en todo caso, hemos podido nothrette énfasis sobre la necesaria
unidaddel presbitero con Cristo.

Para ambos Antioquefios, ademasdad perfecta con Cristo y dedicacién total abaéo
no se presentan simplemente dos caracteristicastitatimas del presbitero (a las cuales, de
consecuencia, tendra que se constantemente owentath itinerario de formacién sacerdotal).
Ellas constituyen una unica realidad. Son comodtzs caras de una misma moneda. Una hace
verdadera la otra, y no deberia existir un sacerdoe tenga una sin la otra. Para el presbitero la
dedicacion total al rebafio es el signo de su unidadCristo; por otro lado la plena dedicacion al
rebafio lo empefia “a acudir’ continuamente “a Jé&stoccomo el unico templo de Dios, como el
anico altar”.

En ultimo andlisis, el “realismo” de los Padresamiefios invita al presbitero a una sintesis
progresiva entreonfiguracion a Cristqintimidad, union con él) yledicacion pastora(mision,
servicio a la Iglesia y al mundo) hasta que a sal&una dimension hable la otra, y los ministros
no se reduzcan nunca airhples distribuidores”,sino que searfauténticos testigos’de los
misterios de Cristo y de su Iglesia.

TERCER CAPITULO

59 JUAN CRISOSTOMO, Dialogo sul sacerdo#i8,5-13, y. A.M. MALINGREY, SC 272, Paris 198(, 248-250.

60 |bidem2,4,51-64, pp. 116-118: la referencia es sobre ok locucion ghennaia psycheh la riqueza semantica que
el adjetivo asume en el vocabulario cristiano gletle Crisdstomo en particular (Cf.. ibidgm 117, nota 3).

61 |bidem2,1,35-40, p. 102.
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La tradicion alejandrina: Origenes 62

1. Introduccion

Continuamos la presentacion y el comentario denalgextos patristicos relativos a la
formacion sacerdotal. Ahora me refiero a la llamdalicion alejandrina”.

Alejandria - ya lo hemos dicho - parece acogerigtancias complementarias con respecto
de la tradicién antioguefia, es deciralagoria en exégesis la valorizacion de la divinidad del
Verbo en cristologiaEn general, Alejandria esta bien lejos del llanadaterialismo” asiatico, del
gue se hablaba en el segundo capitulo: esto pavigente también en ambito eclesioldgico y, en
particular, en la concepcion del ministerio orden@&d

Para ilustrar las orientaciones alejandrinas sebrema de la formacion sacerdotal, sélo me
limito a uno ejemplo, sin embargo maximamente rggtativo: me refiero a Origenes, sobre todo a
susHomilias sobre el Leviticpronunciadas a Cesarea de Palestina entre sf 83242. Estamos
ya a pocos afos de la grave crisis que - a cauda dedenacion sacerdotal, a €l otorgada a
alrededor del 231 por los obispos de Cesarea gmsalén a escondidas del obispo de Alejandria -
opuso Origenes a su ordinario Demetrio. La crisesdq abierta, y causé precisamente el traslado
de Origenes a Cesarea.

Heredero de la tradicion alejandrina en Occidensebre todo en ambito exegético - es
Ambrosio, obispo de Milan (+ 3%#) Pero de Ambrosio y de Agustin, su “discipulo’mos ya
hablado en el primer capitulo. De todos modos, panapletar el discurso, envio nuevamente a la
ponencia del padre Janssens, a su tiempo citadoe da verecundia (o sobre el “digno
comportamiento”) de los clérigos en el tratado arsianoDe officiis[ministrorunj.es

2. Origeneg(+ 2546

62 Bibliografia de base: ver arriba, nota 39.

63 Naturalmente se trata de acentuaciones, no déi@mses unilaterales y exclusivas, como demuestrajpmplo el
hecho que Origenes, maestro de la alegoria y ideelgretacion espiritual de la Biblia, es estgdi@omo los demas
pero atento a la letrdel texto sagrado. Para una profundizacion de lgstiones envio nuevamente a E. DAL
COVOLO (cur.),_Storia della teologig.pp. 181-203 («Esegesi biblica e teologia tra #desiria e Antiochia») y p.
520, nota 11. Se vea ademas H. CROUZEL, La Scubldleksandria e le sue vicissitudinen ISTITUTO
PATRISTICO AUGUSTINIANUM (cur.), Storia della teayin, 1. Eta patristicaCasale Monferrato 1993, pp. 179-223;
J.J. FERNANDEZ SANGRADOR, Los origenes de la codanhicristiana de Alejandrige Plenitudo Temporis, 1),
Salamanca 1994.

64 Cf. M. SIMONETTI, Lettera e/o allegoria. Un comito alla storia dell'esegesi patristiGa Studia Ephemeridis
«Augustinianum», 23), Roma 1985, pp. 271-280.

65Ver arriba, notas 12-13 y contexto.

66 para una introduccion a Origenes, luego el voluder. CROUZEL, Origeng= Cultura cristiana antica) (ed.
francés, Paris 1985), Roma 1986, ver M. MARITAN®, ®. BOSIO - E. DAL COVOLO - M. MARITANO,

Introduzione ai Padri della Chiesa. Secoli Il e(#IStrumenti della Corona Patrum, 2), Turin 1%91@. 290-395 (con
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Es necesario reconocer ante todo que Origenes, boamalejandrino, estd mas interesado
a contemplar la Iglesia en su aspecto espirituahacmistico Cuerpo de Cristo, que a su aspecto
visible.

Asi Origenes es mas atento a la llamada “jeramdgiia santidad,” en relacion a un camino
incesante de perfeccion propuesto a cada cristiprena la “jerarquia visible”.

Por consiguiente, el Alejandrino se refiere masaudo al sacerdocio comun de los fieles y
a sus caracteristicas, que al sacerdocio jerarguico

De todos modos, siguiendo el discurso de Origeokbgesuno y otro argumento, no sera
dificil extraer algunas indicaciones sobre el itam® de formacion de los presbiteros.

2.1. El sacerdocio de los fieles y las condicign&s su ejercicio

Una larga serie de textos de Origenes quiere alusais condiciones solicitadas para el
ejercicio del sacerdocio comun.

En la novenaHomilia sobre el Leviticd@rigenes - refiriendose a la prohibicién hecha a
Aardn, después de la muerte de sus dos hijos, tlar em elsancta sanctorum én cualquier
tiempo” (Levitico 16,2) - amonesta: “De eso se destna que si uno entra a cualquier ahora en el
santuario, sin la debida preparacion, sin vestiumentos pontificales, sin haber preparado las
ofertas prescriptas y haberse propiciado Dios,né@éri.]. Este discurso concierne a todos nosotros:
se refiere a todos, lo que aqui dice la ley. Diceefecto que tenemos que saber como acceder al
altar de Dios. ¢ 0O no sabes que también a ti, as @éoda la Iglesia de Dios y al pueblo de los
creyentes, ha sido otorgado el sacerdocio? Esaacha Pedro habla de los fieles: “Estirpe electa”,
dice, “real, sacerdotal, nacién santa, pueblo gios Ba adquirido”. Pues tu tienes el sacerdocio
porque eres “estirpe sacerdotal,” y por lo tanemds que ofrecerle a Dios el sacrificio de la
alabanza, sacrificio de oraciones, sacrificio desemcordia, sacrificio de pureza, sacrificio de
justicia, sacrificio de santidad. Pero para qu@uadas ofrecer dignamente estas cosas, necesitas
indumentos puros y distintos de los indumentos ¢@sawa los otros hombres, y necesitas el fuego
divino - no un extrafo a Dios sino aquel que d€lide es dado a los hombres - del cual el Hijo de
Dios dice: “he venido para enviar el fuego sobriciaa” 58

Todavia en la cuartdomilia, inspirAndose en la legislacion levitica seguoual el fuego
para el holocausto debia arder perennemente sioditarglevitico6,8-13) Origenes apostrofa asi a
sus fieles: “Escucha: siempre tiene que arderegjdisobre el altar. Y td, si quieres ser sacemiote
Dios - como esta escrito: ‘Todos ustedes serarrd@es del Sefior, y a ti es dicho: ‘Estirpe electa,

bibliografia). Sobre la ordenacion sacerdotal deg&es ver Ultimamente M. SZRAM, Il problema deflinazione
sacerdotale di Origerfen idioma polaco], «Vox Patrum» 10 (1990), pR-650.

67 Ademas de los trabajos de J. Lécuyer y de A. ¥i{eitados méas adelante, nota 76), sobre el sazierdn Origenes
Cf. sobre todo — después H.U. von BALTHASAR, Pasmtlenystére chez OrigénBaris 1957, pp. 86-94 (ver la trad.
ital. en ID., Origene: il mondo, Cristo e la ChigsaTeologia. Fonti, 2], Milano 1972, pp. 60-65)acual Vilela
frecuentemente se refiere - Th. SCHAFER, Das Rridgitd im Leben und Werk des Origendégankfurt 1977 y las
sintesis de H. CROUZEL, Origengp. 299-301, y de L. PADOVESE, | sacerdoti déinpsecoli.., pp. 52-66. Ver en
fin A, QUACQUARELLI, | fondamenti della teologia owunitaria in Origene: il sacerdozio dei fedalh S. FELICI
(cur.), Sacerdozio battesimale e formazione teodgiella catechesi e nella testimonianza di vita REdri (=
Biblioteca di Scienze Religiose, 99), Roma 1992, pp-59; Th. HERMANS,_Origéne. Théologie sacrifigedu
sacerdoce des chrétiefrsThéologie historique, 102), Paris 1996.

68 ORIGENE, Omelia sul Levitic®,1, ed. M. BORRET, SC 287, Paris 1981, pp. 72-74
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sacerdocio real, pueblo que Dios ha adquirido’quseres ejercer el sacerdocio de tu alma, no dejes
nunca que se aleja el fuego de tu aléar”.

Como se ve, el alejandrino alude a las condiciamesiores que hacen al fiel mds o menos
digno de ejercer su sacerdocio. Asi en efecto maatia mismalomilia: “Eso significa aquello que
el Sefior manda en los evangelios, que ‘sean cefidosun cinturén’ y vuestros candiles
encendidos”. Entonces que siempre esté encendidotpal fuego de la fe y el candil de la
ciencia”’0

En fin, de una parte el costado “ceflido con untuoim™! y los “indumentos
sacerdotales”,es decir la pureza y la honestidath dada, por el otro lado el “candil siempre
encendido”, es decir la fe y la ciencia de las isas, se configuran precisamente como las
condiciones indispensables para el ejercicio dadrsimcio comun.

A mayor razon lo son, evidentemente, por el ejeyael sacerdocio ministerial: podriamos
decir mas bien que en el pensamiento de Origetas @nstituyen las “piedras miliares”de la
formacion presbiteral. Pero sobre este discurseeveinos en las conclusiones.

2.2. Sacerdocio de los fieles y acogida de la Ralab

Mas que sobre los costados “cefiidos con un cintuéigenes insiste principalmente sobre
el “candil encendido”, es decir sobre la acogiaa gstudio de la Palabra de Dios.

“JericO se derrumba bajo las trompas de los sam'tjoempieza el alejandrino en la
séptimaHomilia sobre Josyé/ comenta, mas adelante: “Tu tienes en ti Josuke§us] como guia
gracias a la fe. Si eres sacerdote, construyatenftas metélicas(tubae ductiles)o mejor, ya que
eres sacerdote - en efecto eres “estirpe real’e ytices dicho que eres “sacerdocio santo” -
constrayete “trompas metalicas” desde las Sagfadasturas, de aqui extréguc)los verdaderos
significados, de aqui tus discursos; justamentesppor en efecto, ellos se llamarbae ductilesiEn
ellas canta, es decir canta con salmos, himnosipsaspirituales, canta con los simbolos de los
profetas, con los misterios de la ley, con la doatde los apostoles2.

En la terceraHomilia sobre el Génesi®l “pueblo electo que Dios ha adquirido” debe
acoger en sus orejas la digna circuncision de lgbRade Dios: “Ustedes, pueblo de Dios”, afirma
Origenes, “pueblo elegido en posesién para naasrvirtudes del Sefior”, acoge la digna
circuncision del Verbo de Dios en vuestras orejashye vuestros labios y en el corazon y sobre el
prepucio de vuestra carne, y en general en todestnas miembros?

69 lbidem4,6, ed. M. BORRET, SC 286, Paris 1981, p. 180.

70 Ibidem

71 para comprender la interpretacion origeniana de<tmstados cefiidos con un cinturén» es (til citapasaje del
primer tratado Sobre la Pasad@scubierto en Tura en el 1941, alli donde elahéjino explica el significado de los
«costados cefiidos con un cinturén» para la censughExodol12,11). «Nos es ordenado», comenta Origenes, «ser
puros de encuentros corporeos, esto significanaddngulo del costado. [La Biblia] nos ensefia agpama atadura
alrededor del lugar seminal, y nos ordena fremairfgpulsos sexuales cuando formamos parte de taesde Cristo»

(Cf. O. GUERAUD-P. NAUTIN, Origéne. Sur la Paqueraifé inédit publié d'aprés un papyrus de To[ra
Christianisme antique, 2], Paris 1979, p. 74. hduccion es de G. SGHERRI, Origene. Sulla Pastjpaplro di Tura

[= Letture cristiane del primo millennio, 6], Milat989, p. 107, también una mencién para el coment@f. por
ultimo E. DAL COVOLO, Origene: sulla PasqueRicerche Teologiche» 2 (1991), pp. 207-221).

72 ORIGENE, Omelia su Giosti&2, ed. A. JAUBERT, SC 71, Paris 1960, p. 200.

73 |ID., Omelia sulla Genes,5, ed. L. DOUTRELEAU, SC 7 bis, Paris 1976, p0.1El pasaje evoca por algunos
aspectos la doctrina de Origenes de los sentiqusteales, sobre los cuales ver K. RAHNER, | «sesmrituali»
secondo Origeneen ID., Teologia dell'esperienza dello SpirftoNuovi Saggi, 6), Roma 1978, pp. 133-163. Mas en
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“Tu, pueblo de Dios”, todavia Origenes afiade em @intexto, “eres convocado a escuchar
la Palabra de Dios, y no conmpebs sino comorex. A ti en efecto es dicho: “Estirpe real y
sacerdote, pueblo que Dios ha elegido”.

La acogida de las Escrituras es decisiva para ueaapparticipacion a la “estirpe
sacerdotal”. Interpretando alegoéricamerzequiel 17, Origenes ilustra a sus fieles dos
posibilidades, entre ellas contrapuestas: la ai@aon Nabucodonosor — marcada por la maldicion y
el exilio - caracteristica de quien rechaza la Iftalao bien la alianza con Dios, cuya credencial
distintiva es precisamente la acogida de las HEsadt A esta alianza sigue la bendicion y la
promesa: asi “todos nosotros, que hemos acogid@alabra de Dios, somaggium semeh
Origenes declara en la duodéciiamilia sobre Ezequiel'En efecto somos llamados “estirpe
electa y sacerdocio real, nacion santa, puebldipsha adquirido”>

2.3. Sacerdocio de los fieles y “jerarquia de |atsdad”

Estas condiciones - de integra conducta de vida, smbre todo de acogida y de estudio de
la Palabra - establecen una real “jerarquia darltidad”® en el comun sacerdocio de los cristianos.

Por ejemplo, Origenes piensa claramente en unar¢jeia de méritos espirituales”, mas que
en una “jerarquia visible”, cuando, concluyendo lencuartaHomilia sobre los Numerok
explicacion sobre el censo y los oficios liturgideslos levitasNumeros4) afirma: “Puesto que es
este el modo con el cual Dios dispensa sus nuostgrregula el servicio de los objetos sagrados,
debemos mostrarnos tales, que seamos hechos digh@ngo sacerdotal [...]. Nosotros somos en
efecto “nacién santa, sacerdocio real, pueblo dp&dn,” porque, respondiendo con los méritos de
nuestra vida a la gracia recibida, somos considsrdijnos del sagrado ministeriG”.

En la Homilia sucesiva, la quintssobre los Numergsaventurdndose en una audaz
interpretacion del textoNUmeros4,7-9) él lee de modo alegérico los varios elenerdae
constituyen la “Carpa del Encuentro”.Se puede captiavia alguna alusion a la “jerarquia de la
santidad” cuando el homilético afirma que “estanesta carpa”, es decir en la Iglesia del Dios
viviente”, personajes mas elevados en mérito y rfues en la gracia”. En todo caso, todos los
fieles en su conjunto constituyen el “resto”, esidel pueblo de los santos que los angeles llevan
sobre sus manos para que su pie no tropiece eedepy puedan entrar en el lugar de la promesa.
A pesar de las severas precauciones leviticagjaw de ellos es licito contemplar sin sacrilegio

general sobre la exégesis de Origenes ver UltimanferHEITHER, Origenes als Exeget. Ein Forschuhgstiilick en
G. SCHOLLGEN - C. SCHOLTEN (curr.),Stimuli. Esegesad ihre Hermeneutik in Antike und Christentum.
Festschrift fir Ernst Dassmarviinster Westfalen 1996, pp. 141-153.

74 ORIGENE, _Omelia sui Giudid,3, ed. P. MESSIE-L. NEYRAND-M. BORRET, SC 38&ri8 1993, p. 158. Por
otra parte, segin Origenes es sacerdote cualguierposee la ciencia de la ley divina, «et, utibeeexplicem, qui
legem et secundum spiritum et secundum litteranitsolD., Omelia sul Levitico6,3, ed. M. BORRET, SC 286, p.
280.

751D., Omelia su Ezechiel#2,3, ed. M. BORRET, SC 352, Paris 1989, p. 386.

76 3. LECUYER,_Sacerdoce des fidéles et sacerdocstéiiel chez Origéne«Vetera Christianorum» 7 (1970), p. 259;
A. VILELA, La condition collégiale des prétres dudiecle (= Théologie historique, 14), Paris 1971, pp. 39-8

77 ORIGENE, Omelia sui Nume#,3, ed. W.A. BAEHRENS, GCS 30, Leipzig 1921, g; 2f. A. MEHAT, SC 29,
Paris 1951, p. 108: «Origéne songe plus a la leideades mérites qu'a la hiérarchie visible».




21

algunos aspectos del misterio de Dios, porque tpddes son llamados “estirpe y sacerdocio real,
nacion santa, pueblo que Dios ha adquirito”.

Siempre en laslomilias sobre los Numerae lee la célebre interpretacién de Origenes del
pozo de Beer, “del cual el Sefior dijo a Moisés:UReal pueblo, y yo le daré el agua”. Entonces
Israel cant6 este canto: “jbrota oh pozo: cantedtido que los principes han cavado, que los reyes
del pueblo han perforado con el cetro, con suhast Numeros21,16-18). Origenes ve en este
pozo al propio Jesucristo, la fuente de la Palabem la referencia a los principes y a los reyds d
pueblo los distintos grados de profundidad endtuta y en la interpretacion de las Escrituras. Si
luego es necesario distinguir entre principes y €@ygenes propone ver en los principes a los
profetas, en los reyes los apostoles. “En cuantweaeho que los apostoles puedan ser llamados
rey”, explica el alejandrino, “esto se puede faeite extraer de aquello que esta dicho de todos los
creyentes: “Ustedes son estirpe real, sumo saderd@rion santa’

Permanece confirmado en todo caso que para Oritgejerarquia mas verdadera es la que
se basa en los distintos niveles de acogida deslersturas, mientras que queda implicito - al menos
en la dltimaHomilia citada - que la referencia a la Palabra de Didsdispensable para el gjercicio
del “real sacerdocio” comun a todos los fieles.

2.4. La “jerarquia ministerial”

En sus homilias Origenes se refiere explicitamarites obispos, a los presbiteros y a los
diaconos. A su parecer, tal “jerarquia visible’ndeque representar a los ojos de los fieles la
“jerarquia invisible” de la santidad. En otras pats, en la doctrina de Origenes ordenacién
ministerial y santidad deben proceder de igual paso

“Los sacerdotes”, escribe en la selkt@milia sobre el Levitico‘tienen que mirarse en los
preceptos de la ley divina como en un espejo, raextde éste examen el grado de su mérito: si se
encuentran revestidos de los indumentos pontiidald si a ellos les resulta que estan al nivel [de
Su vocacion] en la ciencia, en los actos, en ldriha; entonces pueden creer de haber conseguido
no solo el sumo sacerdocio de nombre, sino tambdénsu mérito efectivo. De otra manera se
consideren como en un rango inferior, aunque hese@hido de nombre el primer rang®”.

Como se ve, una estima muy alta por el sacerdodinado hace a Origenes muy exigente,
casi radical, con respecto a los sagrados minisi?os ello pone en guardia a cualquiera del
precipitarse “a aquellas dignidades, que vieneDids, y a las presidencias y a los ministeriosade |
Iglesia”81 Y en la segundblomilia sobre los NUumergsregunta con dolor: “¢ TU crees que quienes
tienen el titulo de sacerdote, que se glorian demecer al orden sacerdotal, caminan segun su
orden, y hacen todo lo que conviene a su orden®idino modo, ¢crees tu que los diaconos
caminan segun el orden de su ministerio? ¢Y dealéuje entonces que se siente con frecuencia
a la gente quejarse, y decir: “Mira a este obigpeste cura, a este diacono...?” ¢No se dice,gjuiza
porque se ve al sacerdote o el ministro de Didarfallos deberes de su ordef??”.

Asi en sus homilias él no titubea a reprochar t&biente los defectos mas llamativos de los
sacerdotes de su tiempo. Emerge para nosotrosiaaz eétrato “en negativo” sobre los peligros
gue hay que evitar en la formacion de los presidter

78 ORIGENE, Omelia sui Nume#,3, ed. W.A. BAEHRENS, GCS 30, pp. 28s

79 lbidem12,2, p. 99.
80 |D., Omelia sul Leviticds,6, ed. M. BORRET, SC 286, pp. 290-292.
81|D., Omelia su Isai$,1, ed. W.A. BAEHRENS, GCS 33, Leipzig 1925, §92

82|D., Omelia sui Numer2,1, ed. W.A. BAEHRENS, GCS 30, p. 10.
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Un punto débil de los sacerdotes es, segun Origdaesed de dinero y ganancias
temporales; en fin - nosotros diriamos - la tediaalel aburguesamiento y del horizontalismo
exasperado. El lamenta que los sacerdotes se aegenber por las preocupaciones profanas, y no
pidan otra cosa que transcurrir la vida presenenspndo en los asuntos del mundo, en las
ganancias temporales y en la buen com$daY. afiade, en otro contexto: “Entre nosotros
eclesiasticos se encontrara quien hace de todosptaséacer su estbmago, para ser honrado y para
recibir a su ventaja las ofertas destinadas alésily Aqui estan aquellos que no hablan de otra
cosa que del estbmago y que sacan de alli todgmkisas...8*

Origenes también reprocha a los sacerdotes laaat@gy la soberbia. “A veces”, observa
en la segund&lomilia sobre el libro de los Juece'se encuentran entre nosotros - que estamos
puestos como ejemplo de humildad y situados almrdddl altar del Sefior como espejo para
guienes nos miran - se encuentran algunos hombries @duales se exhala el vicio de la arrogancia.
Asi un olor repugnante de orgullo se expande dekdiar del Sefior> Y continda en otro lugar:
“iCuantos sacerdotes ordenados se han olvidade lienhildad! jCémo si hubieran sido ordenados
justamente para dejar de ser humildes! [...] Te d&ablecido como jefe: no te exaltes, sino que
seas entre los tuyos como uno de ellos. Es necagaei tU seas humilde, es necesario que tu seas
humillado; es necesario huir de la soberbia, curdbrddos los male$®.

Otros pecados de los sacerdotes son, segun OrjgegriEsprecio - 0 al menos una menor
consideracion - de los humildes y de los pobresn yas relaciones con los fieles una especie de
“alternancia” entre una excesiva severidad y unmapnos excesiva indulgencia.

3. Conclusiones provisorias

Si recogemos las indicaciones que Origenes prapm@@obre el sacerdocio comun y sobre
el jerarquico, podemos extraer el siguiente itinerde formacion presbiteral.

La “credencial para acceder a este itinerares el “candil encendido,” es decir la escucha
de la PalabraOtra condicidon indispensableon los costados “cefiidos con un cinturon” y los
“indumentos sacerdotales” o sea una vida integpura: al respecto, los ministros ordenados
tendran que evitar sobre todo las tentaciones higlgaesamiento, de la soberbia, de la menor
consideracion de los pobres, de la severidad esecgdilel laxismo. Aquello que es solicitado a los
sacerdotes es pues la radical obediencia al SefiguyPalabra, el desapego del espiritu del mundo,
la plena fraternidad con el pueblo. La cumbre @hioo de perfeccién - es deat punto de
llegada del itinerario de formacion sacerdqtafisto que “jerarquia de la santidad” y “jerarquia
ministerial” tienen que identificarse - es parag@ries el martirio.

En la novenadomilia sobre el Levitice aludiendo al “fuego para el holocausto”, es dacir
la fe y a la ciencia de las Escrituras, que nurelae dapagarse sobre el altar de quien ejerce el
sacerdocio® el Alejandrino afiade: “Pero cada uno de nosoteneten si” no solamente el fuego;
“también tiene el holocausto, y de su holocausteene el altar, para que siempre arda. Yo, si
renuncio a todo lo que poseo y tomo mi cruz y sigtristo, ofrezco mi holocausto sobre el altar de

83|D., Omelia su Ezechiel®,7, ed. M. BORRET, SC 352, Paris 1989, p. 140.

84|D., Omelia su Isaid,3, ed. W.A. BAEHRENS, GCS 33, p. 283.

85|D., Omelia sul libro dei Giudi2,2, ed. W.A. BAEHRENS, GCS 30, p. 481.

86 |D., Omelia su Ezechiel®,2, ed. M. BORRET, SC 352, pp. 304-306.

87 Ver arriba, nota 68 y contexto.
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Dios; y si entregara mi cuerpo para que arda, neloida caridad, y conseguiré la gloria del
matrtirio, ofrezco mi holocausto sobre el altar desDs8

Son expresiones que revelan toda la nostalgia te@as por el bautismo de sangre. En la
séptimaHomilia sobre los Juecesque remonta quizas a los afios de Felipe el Afahé-249)
cuando parecia ya esfumada la eventualidad destimémio cruento - él exclama: “Si Dios me
permitiera ser lavado en mi propia sangre, asedibir el segundo bautismo habiendo aceptado la
muerte por Cristo, me alejaria seguro de este m{unfi®ero son dichosos quienes merecen estas
cosas’®d

Concluyo con una observacion global sobre el iginer de Origenes de formacion
sacerdotal.

No se puede escapar de la impresion que en est® en otros ambitos, la posicion de
Origenes sea muy exigente, o hasta radical.

En todo caso su reflexibn sobre el sacerdocio (cdaambién la de otros maestros
alejandrinos: se vea al respeto Clemente Alejanfi?thincluso relacionando firmemente la
“jerarquia ministerial” con la “jerarquia de la femcion”, no presenta nunca al sacerdote como una
especie de angel: lo pone mas bien en un caminoconoreto de ascesis cotidiana, en lucha con el
pecado y con el mal.

Sélo para dar un ejemplo, la progresiva separadémundo que tiene que caracterizar la
formacion del sacerdote, no se traduce para nad misqueda afanosa de un lugar separado del
mundo, porque, Origenes escribe en la duodékiomailia sobre el Leviticd'no es en un lugar que
es necesario buscar el santuario, sino en los gatosla vida y en las costumbres. Si ellos estan
segun Dios, si se conforman a los mandamientosaie nporta poco que tl estés en casa o0 “en la
plaza”; que digo “¢en la plaza?” Poco importa hge&te encuentres en el teatro: si estas sirviendo
al Verbo de Dios tu estas en el santuario, no tengeguna duda’

En fin la tradicién alejandrina enriqguece de cottcrepor una via quizas inesperada - la
imagen del pastor delineada por Ignacio de Antagupor Juan Criséstomo.

88 |D., Omelia sul Levitic®,9, ed. M. BORRET, SC 287, p. 116.

89 |ID., Omelia sui Giudici7,2, ed. P. MESSIE-L. NEYRAND-M. BORRET, SC 38%.pl80-182. Sobre la
martirologia de Origenes ver E. DAL COVOLO, Appuditiescatologia origeniana con particolare riferitoealla
morte e al martirip«Salesianum» 51 (1989), pp. 769-784; ID., Morteagtirio in Origene «Filosofia e Teologia» 4
(1990), pp. 287-294; ID., Note sulla dottrina origama della morteen R.J. DALY (cur.), Origeniana Quin{z
Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensidi5), Leuven 1992, pp. 430-437; T. BAUMEISTER, La
teologia del martirio nella Chiesa antiGaTraditio Christiana, 7), Turin 1995, pp. 138t1(Her también la bibliografia,
pp. XXIX-XXXIX). Ver en fin la nota 2, pp. 180-181de la citada edicion de P. MESSIE-L. NEYRAND-M.
BORRET, SC 389.

90 «Los grados de la Iglesia de aqui abajo, obigmespiteros, diaconos, creo, son un reflejo derkrguia angélica y
de aquella economia que, como dicen las Escritasagra a aquellos que siguen las huellas de fstades han vivido
en perfecta justicia segun el evangelio»: CLEMENAIE, Stromati6,13,107,2, ed. O. STAHLIN-L. FRUCHTEL-U.

TREU, GCS 53, Berlin 1985, p. 485.

91 ORIGENE, Omelia sul Leviticd2,4, ed. M. BORRET, SC 287, p. 182.
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CUARTO CAPITULO
Perspectivas de sintesis: la formacién del presbiteen los primeros siglos de la Iglesfa

En los capitulos anteriores - después de una ampti@aduccion metodolégica y
bibliografica — hemos examinado algunos textodivela a la formacion sacerdotal, refiriéendonos a
la “tradicion antioquefia” (desde Ignacio a Juarsd@&tomo) y a la “tradicion alejandrina,” (sobre
todo Origenes).

En este capitulo conclusivo quisiéramos recondecirun cuadro historico sistematico -
desde los origenes al siglo V - las lecturas yrédkexiones hasta ahora desarrolladas. Asi las
referencias al tema especifico de la formacionrdata en los Padres correran de igual paso con el
discurso historico sobre los origenes y sobre shmlello de los ministerios jerarquicos en la
Iglesia?®3

1. Antes del Concilio de Nicea (325)

Los testimonios prenicenos sobre los ministeriakmados corresponden a dos instancias
complementarias entre ellas: por una parte laifiddl a los escritos neotestamentarios y la
continuidad con la experiencia de las primeras codades cristiana®; por otra parte la
adaptacion a las nuevas situaciones internas ynestele la Iglesia.

Como veremos, las dos instancias convergen haceaNin una jerarquizacion progresiva
del sacerdocio ministerial.

92 Bibliografia de base: O. PASQUATOQ, L'istituzioftemativa del presbitero nel suo sviluppo storised, I-XVI),
«Salesianum» 58 (1996), pp. 269-299 (amplia bibtifig diseminada).

93 Cf. A. FAIVRE, Naissance d'une hiérarchie. Lesniigzes étapes du cursus clériGal Théologie historique, 40),
Paris 1977; ID., Ordonner la fraternitépp. 55-109 (con amplia referencia bibliografi€4: Sobre todo pp. 459-472, al
cual agrego J. YSEBAERT, Die Amtsterminologie imuda Testament und in der Alten Kirche. Eine lexitemipische
UntersuchungBreda 1994. Sin embargo las tesis de Faivre wamesdas al cuidadoso filtro critico: Cf. E. DAL
COVOLO, Chiesa Societa Politica. Aree di «laiciteed cristianesimo delle origifF leri Oggi Domani, 14], Roma
1994, pp. 160-162). Sobre origen del sacerdocirgeico ver también R.M. HUBNER, Die Anfinge voraKinat,
Presbyterat und Episkopat in der frihen Kircbe A. RAUCH-P. IMHOF SJ (curr.), Das Priestertimder Einen
Kirche. Diakonat, Presbyterat und Episkopat. Relgemgr Okumenisches Symposion 1985 Koinonia, 4),
Aschaffenburg 1987, pp. 45-89; A. HOUSSIAU, Le sdoee ministériel dans I'Eglise ancienea A. HOUSSIAU-J.-
P. MONDET (curr.),_Le sacerdoce du Christ et de smwsiteurs selon les Péres de I'EgliseCollection Cerfaux-
Lefort, 8), Louvain-La-Neuve 1990, pp. 1-47; P. OBMET, Sacerdoce des baptisés, sacerdoce des p(étiesres
dans la foi, 46), Paris 1991; J. SARAIVA MARTINS, dacerdozio ministeriale. Storia e teolodm Subsidia
Urbaniana, 48), Roma 1991; E. FERGUSON (cur.), €muMinistry, and Organization in the Early Chuieha (=
Studies in Early Christianity, 13), Nueva York-Load 1993; ver en fin M. SIMONETTI, Presbiteri eswevi nella
chiesa del | e Il secolaVetera Christianorum» 33 (1996), pp. 115-1380okre todo E. CATTANEO, | ministeri nella
Chiesa antica. Testi patristici dei primi tre se¢slLetture cristiane del primo millennio, 25), il 1997.

94 Sobre la ordenacion eclesiastica neotestamentatista como un sistema todavia en fase de dekarober G.
GHIBERTI, Sacerdozio ministeriale e laicita. Il peito neotestamentarieen DIPARTIMENTO DI SCIENZE
RELIGIOSE DELL'UNIVERSITA' CATTOLICA (cur.),_Laic& nella Chiesg= Fede e mondo moderno, 3), Milan
1977, pp. 160-180.
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En el periodo méas antiguajue va desde fines del siglo | a las Ultimas dasalel I,
prevalece un fuerte sentido de la unidad de Issiglg la comun pertenencia de los cristianos a la
“estirpe electa”, al “sacerdocio real”, a la “natisanta”, “al pueblo que Dios ha adquirido”. Por
ello textos antiguos y venerables com®ldaké la Carta a los Corintiogle Clemente Romano y
las Cartasde Ignacio elaboran las indicaciones neotestamasataobre los ministerios ordenados
sin preocuparse mucho de la distincion internadedles, mas bien de la nueva identidad comun a
todos los fieles.

En cambio en el periodo sucesivo, es decir emesfdel siglo 1l y las ultimas décadas del
lll, la situacion evoluciona. Cambia sobre todgahorama politico, por lo tanto en la tolerancia
gue sigue a las primeras violentas persecucionkgelsia goza de un periodo de relativa calma y
tranquilidad, que le permite consolidar al intersw estructura. En este cuadro historico el
“sacerdocio ordenado” se hace cada vez mas mareadarfjerarquico”, y se define la distincion
sociologica entrelérigosy laicos. Tal fendmeno encuentra una precisa eadfon en la historia
del términolaikdsy en una serie de testimonios - expresadas sotioepiar Clemente Alejandrino,
Origenes y Cipriano - que llegan a oponer las daldades del clero y del laicado, a veces también
en funcidn peyorativo de la condicion laiéaNo por ello se debilita en la Iglesia la conciangile
también los ministerios ordenados provienen datatin, y que el sacerdocio de los fieles
permanece la comun caracteristica distintiva deVaypueblo de Dios.

En elpasaje del primero al segundo periocagume una particular relevancia la edad de los
emperadores Severos (193-235). El analisis higp@iwo permite afirmar que algunas
caracteristicas del llamado “cambio constantinidneton adelantadas - dentro de la medida que es
dificil de precisar — justamente por la tolerarigala dinastia severiana. En tal contexto histérico
institucional los obispos de Roma — particularmevitetor, Cefirino y Calixto - advirtieron
claramente la exigencia de consolidar la organirade la comunidad. Su compromiso se ejercitd
en un duplice nivel. En relacién a la sociedadl giva las instituciones politicas ellos favorecrero
un prudente dialogo misionero, extendido hastaclases sociales mas influyentes del imperio;
mientras dentro de la comunidad curaron una orgaiim mas eficiente de las estructuras
eclesiales, a partir justamente del sacerdociggeré y de la autoridad del obispo. Al respeto el
control documentario tiene que ser ejercido antesnada sobre [Bradicion Apostodlica

En general, es necesario reconocer que en losPadneicenos se encuentran indicaciones
apenas ocasionales sobre el itinerario formativgusbitero. Solo hacia fines del siglo 1l aparece
la figura del “diacono” destinada a la formacion Ide clérigos: en las primeras generaciones
cristianas, en efecto, “los obispos, sucesoresodeapoéstoles, contindan la formacion de los
candidatos al sacerdocio como hacian los apodtalesormador de los clérigos es, por lo tanto, el
obispo en el rol de maestro, liturgo, pastér”.

Pero volvamos a considerar en detalle los tres mtoeeevocados: antes que nada el
periodo mas antiguo, luego el siglo Ill, en fin“l@sagra” de pasaje constituido por la edad
severiana.

1.1. Los Padres de los siglos 1 y |I

“Elijan obispos y diaconos dignos del Sefior, hombdéciles, no apegados al dinero,
sincero y con experiencia. En efecto también aljescen para ustedes el ministet@tburgia) de

95 Cf. E. DAL COVOLO (et alii), Laici e laicita neirpmi secoli della Chiesé Letture cristiane del primo millennio,
21), Milan 1995.

96 0. PASQUATO, L'istituzione formativa del presbder
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los profetas y de los doctores. Por lo tanto nonhir@n con desprecio, porque ellos, junto a los
profetas y a los doctores, estan entre ustedesrasrhbnrados®’

Asi la Didaké sobre la huella del Nuevo Testamento, menciomdispos y didconos”
elegidos por la comunidad. Ellos ejercen un minstearecido al de los profetas y de los doctores,
gue a su vez “ensefian para establecer la jugtai@onocimiento del Sefio?8.

El contexto de la cita — particularmente los cdp#ull-15 - es iluminador. Aqui esta
descripta la unidad esencial de los cristianos deenanera conforme a las “escenas” de Lucas en
los Hechos viven el mandamiento del amor fraterno a tal pudeg poner “todo en comun.” Cada
uno se siente “compafero” del vecino, al mismolrdeeparidad y de igualdad. Y sin embargo no
se trata de una comunidad amorfa e indistinta.ofltrario, ya aparecen carismas y roles distintos.
Se habla en efecto de la presencia de profetasatites, que gozaron en la comunidad de particular
consideracion y honor, de doctores, y en fin dsps y diaconos. Esta dltima referencia es muy
importante, porque testimonia la progresiva abéarcile la jerarquia carismatico-itinerante
(apdstoles-profetas-doctores) en aquella instinatide las iglesias locales individuales (obispos —
presbiteros — diacono¥).

Es interesante notar como esta pluralidad de remist corresponda a una imagen de Iglesia
saludablemente “dispersa” en su mision en el mundentras se demanda y espera el don de la
unidad: “Tal como este pan partido estaba espamitddas montafias y al ser juntado paso a ser
uno”, se recita en la oracion eucaristica dBittaké “asi también que tu Iglesia pueda ser juntada
de todos los extremos de la tierra en tu reinopoto mas adelante: “Recuerda, Sefior, a tu Iglesia
para librarla de todo mal y para perfeccionarleeleamor; y recogerla de los cuatro vientos en tu

Reino que has preparado para ella; porque tuybpesier y la gloria para siempre jamak20

Clemente, por su parte, en la prim&@arta encomienda a los Corintios de “cumplir con
orden todo lo que el Sefior ha prescripto de hacdo® tiempos ordenados. El, en efecto, ha
prescripto de hacer las ofertas y los servicigsditos (eitourgiai) no al azar y sin orden, sino en
tiempos y horas determinadas. El mismo luego, esobarana voluntad, ha establecido donde y por
guien guiere que sean cumplidos, para que cadaheasa santamente y en su beneplacito, lograra
ser bien aceptada a su voluntad [...] Al sumo sateren efecto han sido otorgadas funciones
litargicas a él propias, a los sacerdotes ha si@digpuesto el justo lugar de ellos, a los levitas
corresponden servicios propios. El hombre laica estculado a los ordenamientos laicé%”.

De este modo, refiriéndose a la liturgia del argidsrael, Clemente desvela su ideal de
Iglesia. Ya en los capitulos anteriores deChlrta €l habia mencionado otras dos analogias. La
primera es aquella del ejército, en la cual lodabs son sometidos, cada uno en el propio orden, a
sus comandantes. La segunda es aquella del cuknpde todos los miembros “con-spiran” en una
Gnica sumision a la conservacién del cuerpo enteevo el perno sobre el cual giran las tres

97 Didaché15,1-2, ed. W. RORDORF-A. TUILIER, SC 248, Pa938, pp. 192-194.
98 |pidem11,2, pp. 182-188.

99 Cf. Didaché. Dottrina dei Dodici Apostolintroduccion, traduccion y notas de U. MATTIOLI [wtture cristiane

delle origini, 5/Testi), Roma 19§Opp. 63-69, y globalmente K. NIEDERWIMMER, Die Riché(= Kommentar zu
den Apostolischen Vatern, 1), Gottingen 1989. \dentiién F.E. VOKES, Life and Order in Early Churttte Didache
en W. HAASE (cur.),_ Aufstieg und Niedergang der Riishen Welt 2,27,1, Berlin-NuevaYork 1993, pp. 209-233;
C.N. JEFFORD (cur.) The Didache in Context. Essays Text, History and Transmissi¢n Supplements to Novum
Testamentum, 77), Leiden - NuevaYork — Colonia 188@3ibliography of Literature on the Didakep. 368-382).
Sobre la relacion entre «carisma» e «instituciom»os primeros siglos, ver E. CATTANEQ, Carismasttuzione
nella Chiesa antica7 (1996), pp. 201-216.

100 pidaché9,4. 10,5, p. 176.

101 CLEMENTE ROMANO, Lettera ai Corin#0,1-5, ed. A. JAUBERT, SC 167, Paris 1971, p. 166
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analogias — la del ejército, del cuerpo y del amtitsrael - es uno solo, precisamente aquella del
orden universal que preside al macro y al microassrBu fuerza unificadora es “el Unico Espiritu
de gracia efuso sobre nosotros”, que exhala edigdtsmtos miembros del cuerpo de Cristo, en el
cual todos, sin alguna separacion, son miembros dedos otros?%2 La Iglesia sin embargo no es
lugar de confusion y de anarquia, donde uno puaderio que quiere, porque cada uno ejerce en
ella el propio ministerio en sarden estando en el lugar asignado a él segun el carisaibido.

Pero esta pluralidad de ministerios - en Clementaccen laDidaké - esordenadaa la
misién comun, que se sefiala en la “gran oraciontlesiva: “Conozcan todas las gentes que tu
eres el unico Dios, y que Jesucristo es tu Hijosotros tu pueblo y rebafio de tu pastof€s”.

La maravillosa “con-spiracion”, que habla Clemest vuelve “sinfonia de la unidad” en
las Cartas de Ignacio: valen, a este respeto, las reflexior@eslesarrolladas sobre el epistolario
ignacianoto4

Lo que tienen en comun los documentos hasta ahenaionados, y que alcanza el apice en
Ignacio, es - como ya hemos tenido modo de notar tipo de dialéctica entre dos elementos
irrenunciables de la vida cristiana: por una pktenidad fundamental que une entre ellos a todos
los fieles en Cristo, por otra la estructura jeuég de la Iglesia.

Pero en estos antiguos textos no hay espacio panaokicion de los roles. Al contrario, la
experiencia fundamental de la comunién y de laprecidad del creyente funda y sostiene la
conciencia de la misibn comun. Justamente la cerezpertenecer a un solo cuerpo, totalmente
proyectado en la misidn, supera la fuerza de ifiestion ejercida por cada uno de los ministerios
desarrollados en el ambito del mismo cuerpo, qreetCristo como jef&>

1.2. Los Padres del siglo 11l

La situacién cambia en el siglo lll, cuando se @npia hablar expresamente de los laicos
como “categoria” en el ambito eclesial. Alli setidigue de los clérigos, incluso en la conciencia
que también estos ultimos provienen del laicadaeghino laico puede connotarse negativamente,
mientras en las comunidades se manifiesta todesal jerarquico de los ministerios ordenados.

Por otra parte no se puede afirmar tampoco quésgle Il haya disminuido la conciencia
del sacerdocio comun de los fieles como caradislistintiva del nuevo pueblo de Dios. Lo
demuestran numerosos testimonios, también de augmeeralmente citados para demostrar la
progresiva jerarquizacion de la Iglesia.

El mismo Clemente Alejandrino, que alude a la tiefidad laica en otro contexto, no se
cansa de repetir que el Logos es el pedagogo cdedn Unico “pueblo nuevo y joven”, el pueblo
de la “nueva y joven alianza®?’ Y Origenes, relacionandose a la rica exégesispsshdica de 1

102 |hidem46,6-7, p. 176.
103 |hidem59,4, p. 196.

104 ver arriba, notas 42-51 y contexto.

105 Cf. E. DAL COVOLO, | laici nella chiesa delle o, en M. TOSO (cur.), Laici per una nuova evangelzane.
Studi sull'esortazione apostolica «Christifidel@sci», Leumann (Turin) 1990, pp. 41-54; E. DAL COVOLOQinisteri

e missione.,.pp. 123-136; ID., Laici e laicita nei primi seicdélla Chiesa«Rassegna di Teologia» 37 (1996), pp. 359-
375.

106 CLEMENTE AL., Stromat,6,33,3, ed. O. STAHLIN - L. FRUCHTEL - U. TREGCS 52, pp. 347-348.

107|D., Pedagogd,7,58,1. 59,1, ed. H.l. MARROU - M. HARL, SC Raris 1960, p. 214.
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Pe 2,9 (“Ustedes, en cambio, son una raza elegidaacerdocio real, una nacién santa, un pueblo
adquirido”}%8 en la novendadomilia sobre el Leviticwepresenta en estos términos la identidad
sacerdotal de cada creyente: “¢no sabes que tarabiérs decir a toda la Iglesia de Dios vy al
pueblo de los creyentes, ha sido otorgado el sacerdl Escucha como Pedro habla de los fieles:
“Estirpe electa”, dice, “real, sacerdotal, naciénts, pueblo que Dios ha adquirido”. Pues tu tienes
el sacerdocio porque eres “estirpe sacerdéfal”.

Que luego todos los fieles, en la variedad de paadfico ministerio, estén llamados a una
comun mision de salvacion, resulta por otro ladamearticular testimonio d€lontra Celsumlos
cristianos, sostiene Origenes, no realizan el germiilitar porque son sacerdotes, y participan asi
en el rol que los paganos les reconocian a susdedes. “Los cristianos”, contindan el alejandrino
en el mismo contexto, “son mucho mas Uutiles a tegde todos los otros hombres; ellos forman a
sus conciudadanos, ensefiandoles la piedad hagagDavdian de la ciudad. Ellos ayudan a subir
hacia ungolisdivina y celeste a quienes viven honestamente £peguefas ciudades?,

1.3. El pasaje del primero al segundo periodo

En definitiva - a pesar de quien es propenso aewvedos testimonios patristicos una
sistematica contraposicion entre jerarquia y lai¢gddy en ultimo andlisis una delegacion
incondicional de la mision a los ministros ordersadoparece que en edad prenicena nunca
disminuy6 una fecunda dialéctica entre la fundaalamidad de la “estirpe electa” y la estructura
jerarquica de la Iglesia. Se tiene que hablar més te un equilibrio diferente entre las dos
instancias. Simplificando al maximo, podriamos decie a la hegemonia de la primera sigue el
prevaler de la segunda: en medio, “bisagra” dedtssperiodos, esta la época de los emperadores
Severos (193-235).

Formulada de este modo, la simplificacion aparecedsda excesiva. Ella conserva sin
embargo un valor provocador, que invita enseguidsstaidio del ambiente histdrico-institucional
entre los siglos Il y lll. Se trata efectivamengeuh capitulo decisivo para quien entiende “egcribi
una historia de la mision cristiana y de la conearslel mundo antiguo®?2

En su conjunto la organizacién der&spublicaen este periodo denuncia las grietas de la
préxima crisis, mientras que las instituciones ®ales van poco a poco afirmandose en un imperio

108 ver especialemente G. OTRANTQ, Il sacerdozio coendai fedeli nei riflessi della 1 Petr. 2,9 (I eskcolo)
«Vetera Christianorum» 7 (1970), pp. 225-246.

109 ORIGENE, Omelia sul Levitic®,1, ed. M. BORRET, SC 287, p. 72. Cf. E. DAL COMD) «Voi siete stirpe
eletta, sacerdozio regale, popolo santo...». Esegeatechesi nell'interpretazione origeniana dpefri 2,9 en S.
FELICI (cur.), Esegesi e catechesi nei Padri déhigesa (secc. ll-IV)= Biblioteca di Scienze Religiose, 106), Roma
1993, pp. 85-95.

110 ORIGENE, Contra Celsu®, 74, ed. M. BORRET, SC 150, Paris 1969, pp. B®-3

111ver en particular A. FAIVRE, | laici alle origirella chiesded. francés, Paris 1984), Cinisello Balsamo 19&80
Cf. las «prospettive di sintesi» de P. Siniscaltasymias en E. DAL COVOLQ, Chiesa Societa Politicap. 159-173.

112 C. PIETRI, Prefazioneen E. DAL COVOLO, | Severi e il cristianesimo. cRiche sull'ambiente storico-
istituzionale delle origini cristiane tra il secand il terzo secol@= Biblioteca di Scienze Religiose, 87), Roma 1989
6.
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oficialmente perseguidor. Y mientras la crisis etandada por la llegada de los Severos -
vistosamente ocupados en la consolidacién y enrdpaganda religiosa de la monarquia - la
adhesion ya evidente de los ambientes de corte laglelarissimaefamilias senatoriales al
cristianismo prelude al definitivo acto de congaidel imperio por parte de la Iglesia, quizas como
nunca ocupada a extender el dialogo misionero lestdases mas influyentes de la sociedad.

Asi, en el contexto paradojico de la edad severalande los cristianos eran perseguidos,
sin embargo admitidos a las intimidades de la faminperial - la difusion ampliada del
cristianismo comport6 en primer lugar un paralaekremento cuantitativo y cualitativo de los laico
en la Iglesia. En segundo lugar los intercambios néensos entre cultura pagana y cultura
cristiana expusieron la institucion eclesial a sede de influjos heterogéneos, provenientes por un
lado de la sociedad romana y de su organizaci@myuial, por el otro de la tradicion platonica y de
sus modelos deolis a estructura degradante de la perfeccion del Unha ianperfeccion del
multiple. Es necesario luego afadir a estos indl@quellos derivados de ciertas representaciones
vétero-testamentarias, que planteaban una neteas&paentre la casta sacerdotal y el puékio.

Coherentemente las dos instancias complementaiizuglibles de la vida eclesial — por
una parte aquella de respetar el sacerdocio comdosccreyentes y la estructura carismatica de la
Iglesia, por la otra aquella de valorizar el sa@aio del orden y la estructura jerarquica del puebl
de Dios - fueron solicitadas de modo inédito pardava honda politica y cultural.

En particular la urgencia de estructuras organiaatmas definidas y eficientes, empezando
justamente por la autoridad del obispo y la foracile losclérigos debia reflejarse en una
marcada jerarquizacion de las comunidades.

La verificacion documental esta proporcionada amfes nada por un famoso escrito
perteneciente atorpus hipolitiano: la Tradicion Apostolica el mas antiguo ritual para las
ordenaciones, que continla a inspirar nuestragyiéts. De hecho todavia hoy la Iglesia romana
celebra la ordenacion de los obispos con el tegttadraditio, y percibe de ella la sustancia de la
anafora en la segun@xacion Eucaristicad!4

Los problemas de la paternidad, de la datacién yadgansmision de este documento
venerable - que no nos ha llegado directament®, qpee ha sido identificado y reconstruido en
base a fuentes posteriores - cruzavebeata quaestibipolitianalls En todo caso el antiguo texto de
la Traditio esta reconducido comunmente al corazon del pesederiano, alrededor del 215.

113 para la relativa documentacién envio nuevamente. DAL COVOLO, | Severi e il cristianesimg..P.
SINISCALCO, 1 laici nei primi secoli del cristiarieso, en P.S. VANZAN (cur.), Il laicato nella Bibbianella storia(=
Nuovi saggi, 2), Roma 1987, pp. 95-96.

114 A.G. MARTIMORT, Nouvel examen de la "Tradition Agtolique” d'Hippolyte «Bulletin de Littérature
Ecclésiastique» 88 (1987), pp. 5-25; ID., Encorppdiyte et la "Tradition Apostoligueibidem92 (1991), pp. 133-
137; M. METZGER,_Enquétes autour de la pretendumdifion Apostoligue,' «Ecclesia orans» 9 (1992), pp. 7-36;
ID., A' propos des réglements ecclésiastigues etlad@rétendue Tradition Apostoligue<Revue des Sciences
Religieuses» 66 (1992), pp. 249-261; A.G. MARTIMQRHEncore Hippolyte et la "Tradition Apostolique"l)(l
«Bulletin de Littérature Ecclésiastique» 97 (1998), 275-287; F. RUGGIERQ, Celebrazione, effusideka grazia e
annuncio nella Tradizione Apostolida E. MANICARDI - F. RUGGIERO (curr.), Liturgiaceevangelizzazione, .pp.
147-184.

115 cf. M. SIMONETTI, Aggiornamento su lppolit@n INSTITUTUM PATRISTICUM AUGUSTINIANUM (cur.),
Nuove ricerche su Ippolité= Studia Ephemeridis "Augustinianum", 30), Ro3894, pp. 75-130 (en particular sobre la
Tradicién ApostolicaCf. nota 160, pp. 127-128). La publicacion muyigete del volumen de A. BRENT, Hippolytus
and the Roman Church in the Third Century. Comnesiiin Tension before the Emergence of a Monaradi (=
Supplements to Vigiliae Christianae, 31), Leidévueva York — Colonia 1995, parece sugerir ultesastimulos a la
investigacion. Tengo la impresién ademés que la tgsunciada en el titulo con dificultad puedaraiel examen de
los testimonios: ver al respecto M. SIMONETTI, Un#ova proposta su IppoliteAugustinianum» 36 (1996), pp. 13-
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En la Tradicion Apostoélicalos clérigos se presentan definitivamente configurados en la
triada obispos-presbiteros-diaconos.

Sélo a ellos esta reservada la ordenacion conpasition de las mandse A través del rito
es derramada la gracia, destinada de modo esp@cgércicio del ministerio correspondiente.
Otros ministerios son reconocidos e instituidoso g n la ordenacion y lempositio manuumen
efecto no se trata de habilitar a alguien a uniafitirgico de presidencia, sino sencillamente de
reconocer un estado de hecho (confesores, virgemes)deros) de asignar un titulo (viudas) o de
confiar una tarea (lector, subdiacono).

El rol del obispo asume el maximo relieve: es @ grdena, es él el jefe, es él el sucesor de
los apostoles, es él que participa al Espirittisdelo sacerdocio. Los presbiteros son sus consejeros
y ayudantes en el gobierno del pueblo como logdatas elegidos por Moisés. Luego los diaconos
son ordenados no al sacerdocio, sino al servidioldspo, para que ejecuten sus ordenes.

“Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo”, rdaitsolemne oracion de la consagracion
episcopal, “derrame ahora la fuerza - que viené delel Espiritu principal, que has donado a tu
guerido Hijo Jesucristo y él a su vez a los saapgsstoles (...) Concede oh Padre, conocedor de los
corazones, a este tu siervo que has elegido papisslopado, de apacentar tu santo rebafio, y de
ejercitar por ti la primacia del sacerdocio de madeprensible, sirviendo de noche y de dia, de
hacer incesantemente propicio tu rostro y de ofrém® dones de tu santa Iglesia, de tener la
potestad - por el Espiritu del sumo sacerdocio pelelonar los pecados segun tu mandato, de
distribuir los encargos segun tu mando, de disalada vinculo segun el poder que ta has otorgado
a los apostolestt?

Ciertamente no puede escaparnos la triple refexenta primacia del sacerdocio episcopal.
Por nuestra parte creemos que esto debe ser c@ukideomo la caracteristica de aquel “empuje
jerarquizante” que atraveso los pontificados deovjade Cefirino y de Calixto, y que condujo la
comunidad cristiana de Roma entre finales del digloprincipio del siglo Il “a organizarse en
sentido fuertemente unitario, potenciando la ad#atidel obispo?18

Por otro lado, como hemos visto, Taadicibn Apostélicatambién presenta una fecunda
pluralidad de ministerios no ordenados - los dectosesores, de las viudas, de los lectores, de las
virgenes, de los subdiaconos y de los curandelos, @ales deben ser afiadidos los hostieros y de
los acdlitos - que no resulta seguramente “aplast¥goor la autoridad del obispo. En dialogo con
los ministros y con todos los fieles, el obigmmcelebraen la liturgia y en la vida, la oracién de la

46. Cf. en fin J.-P. BOUHOT, L'auteur romain dedddophumena et I'écrivain HippolyteEcclesia Orans» 13 (1996),
pp. 137-164.

116 En griego_cheirotoniaCf. C. VOGEL,_Cheirotonie et Chirotésie. Impoxtaret relativité de I'imposition des mains
dans la collation des ordresirénikon» 45 (1972), pp. 7-21. 207-238; G. KREFAR, Die Ordination im friihen
Christentum «Freiburger Zeitschrift fir Philosophie und Thegie» 22 (1975), pp. 35-69; E. FERGUSQN, Laying on
of Hands: its Significance in OrdinatiprJournal of Theological Studies» 26 (1975), pft21 Sobre la teologia de la
ordenacion desde el inicio del siglo Ill hasta ein@llio de Nicea, Cf. J. LECUYER, Le sacrement dedination.
Recherche historique et théologigaeThéologie historique, 65), Paris 1983, pp. 28-5

117 pSEUDOIPPOLITO, La Tradizione Apostoligaed. B. BOTTE, SC 11 bis, Paris 188gp. 42-46.

118 M. SIMONETTI, Roma cristiana tra |l e lll secgleVetera Christianorum» 26 (1989), pp. 135-13@r(peeso en
ID., Ortodossia ed eresia tra | e Il secf#oArmarium. Biblioteca di storia e cultura religia, 5], Messina 1994, pp.
291-314).

119ver por ultimo U. FALESIEDI, Le diaconie. | serviassistenziali nella Chiesa antiGaSussidi Patristici, 7), Roma
1995, especialmente pp. 51-55.
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oferta sacrifical y el solemne doxologia conclusigae expresa la perenne mision del Hijo y del
Espiritu a la Iglesia y al mundo: “te rogamos dei@ntu Espiritu Santo sobre la oferta de la santa
Iglesia, de dar unidad a todos los que participael®, y de concederles ser plenos del Espiritu
Santo y fortificados en la fe de la verdad, para gualabemos y te glorifiguemos por Jesucristo tu
Hijo, por el cual tu, Padre e Hijo con el Espii®anto en la santa Iglesia, tienes honor y gloria po
los siglos de los siglog20

2. Después de Nicea, hacia Calcedonia (325-451)

2.1. El contexto histérico

La “tendencia historica” dominante en la Iglesiala® siglos IV-V es la de una progresiva
afirmacion de la religion cristiana sobre el pagam@. En menos de ochenta afios se pasa de la
persecucion a la supremacia del cristianismo (@dietTeodosio del 38@31

En este contexto la llamada “Iglesia impeA#&l'es solicitada cada vez mas a organizar las
propias estructuras internas, a partir naturalmeetes varios grados jerarquicos y de la formacién
de los sagrados ministros.

2.2. Los ordenes o “grados” jerarquicos

Justamente durante el siglo IV se afirma la subfivi del clero en dos grupos, que al
principio del siglo sucesivo Inocencio | (401-41dica comoclerici superioris ordinis (obispos-
presbiteros-diaconos) glerici inferioris ordinis (subdiacono-acolito-exorcista- hostiario-lectsg).
Pero quedan los grados inferiores subordinado®rei variaciones, ya sea en el numero, en la
evaluacion (¢ pertenecian realmente al clero?)equie definicién de las relativas taré#s.

2.3. Los tratados sobre el sacerdocio

Al mismo tiempo, entre los siglos IV y V, se asigtana verdadera proliferacion de escritos
sobre el tema de la santidad sacerdotal. Es omoegnaomerarlos. En Oriente, ademas del breve
Sermon sobre el sacerdoail® Efrem Siro (+ 373) tenemos la segu@facion de Gregorio de
Nacianzo (+ 390) y el célebi@idlogo sobre el sacerdocide Juan Crisostomo (+ 407); para el

120 pPSEUDOIPPOLITO, La Tradizione Apostolidaed. B. BOTTE, SC 11 bis, p. 52.

121 ver la sintesis - rapida cuanto eficaz - de PIEEABRICE, Storia della Chiesa Antic&urin 1991, pp. 67-73 (nota
critico-bibliografica, pp. 119-127).

122 cf. B. STUDER,_La teologia nella Chiesa imperi¢880-450) en ISTITUTO PATRISTICO AUGUSTINIANUM
(cur.), Storia della teologia. pp. 305 ss.

123INNOCENZO |, Epistole?,3, PL 20, c. 472.

124 Cf. K. BAUS - E. EWIG, L'epoca dei Concifr Storia della Chiesa diretta da Hubert Jedin(e2). alemana,
Freiburg im Breisgau 1971), Milan 1972, pp. 295-315
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Occidente es necesario recordar al men@eebdfficiis [ministrorum]de Ambrosio (+ 397) la carta
de Jerénimo (+ 419 o0 420) a Nepociano y variosutlssxs y cartas de san Agustin (+ 489).

2.4. “Formacion clerical” y “formacion monastica”

La instancia formativa también esta bien presentéas experiencias monasticas de los
siglos IV y V126 Se puede hablar mas bien de “una estrecha ini@nd@ntre formacion clerical y
formacion monasticé’ Al respeto hace falta considerar sobre tod&laslationes conversaciones
comunitarias en forma de dialogo, dirigidas por “@mciano”. asi, precisamente en ambito
monastico-eremitico, nace la figura del “padre risail”.

Antonio abad (+ 356s el iniciador del monaquismo en la foreramitica Y justamente
Antonio establece el padre espiritual como guidahamerfeccion: “Ustedes como hijos”, les decia
a sus monjes, “traiganme, como a un padre, lasapsasaben, y diganmelas. Por mi parte, siendo
por mi edad mas anciano de ustedes, los haréipagide 0 que sé y he experimentatg”.

Junto a Antonio es necesario recorBacomiq que en el 323 funda la primera comunidad
cenobiticacon sus estructuras caracteristicas (monastegia, r@bad) yBasilio (+ 379) para quien
la vida monastica es la perfecta realizacion déda cristiana.

Pero es sobre todo en Occidente que se registeacelentro entre formacion clerical y
formacion monastica. Eusebio, obispo de Vercellidéeel 345, fue primero que reunié al propio
clero envita communis volviendose por lo tanto el fundador del mas gamtimonosterium
clericorum La historia del encuentro entre institucion maeicasy eclesiastica continta con Hilario
de Poitiers (+ 367) y con Martin de Tours (+ 35&)dadero modelo de monje-obispo. Al “punto de
llegada” encontramos a Agustin. Después de la agi@m episcopal, escribe él mismo, “quise tener
en casa un monasterio de clérigos... Y saben tptlas& notar a su gente, “que nosotros vivimos
aqui, en la casa llamada del obispo, para imitdogitimites de lo posible aguellos santos, de los
cuales habla el libro de ldtechos de los Apostolesiiinguno consideraba como suyo aquellos que
poseia, sino que tenian todo en comi@"También a Cartago Agustin instituye un monasteoio
las mismas finalidades.

3. Conclusioén

Como conclusion de esta sintesis, con la intendgereconducir en su cuadro historico los
testimonios patristicos sobre la formacion sacetdes oportuno releer un pasaje importante de la
Exhortacion apostoélic&vangelii Nuntiandi“Una mirada sobre los origenes de la Iglesiatibst

125 Cf., también para las indicaciones de las resgexgdiciones, A. TRAPE, Il sacerdote uomo di Dipp. 16-17.

126 ver por ejemplo L. BOUYER, La spiritualita dei Raflll-VI secolo). Monachesimo antico e Pag# Storia della
spiritualita, 3/B), Bolofia 1986.

127 También O. PASQUATO, L'istituzione formativa deégbitero.,.p. 278, reenviamos también a las consideraciones
sucesivas.

128 ATANASIO, Vita di Antonig ed. G.J.M. BARTELINK, SC 400, Paris 1994, p. 178.

129 AGOSTINO, Sermon855,2, Nuova Biblioteca Agostiniana 34, Roma 1989,244-246.
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Pablo VI en 1975, “es muy esclarecedora y apdrieereficio de una experiencia en materia de
ministerios, experiencia tanto mas valiosa en auauoke ha permitido a la Iglesia consolidarse,
crecer y extendersa30

Tal es la perspectiva de estas paginas, que hardgumnfrontar con la historia de los
origenes cristiano una de las reflexiones inicideesaPDV: «“Subié al monte y llamé a los que él
quiso; y vinieron donde él..... para que estuvieram él.(...) Se puede afirmar que la Iglesia —
aunque con intensidad y modalidades diversas—wi@ovcontinuamente en su historia esta pagina
del Evangelio, mediante la labor formativa dedicad#éos candidatos al presbiterado y a los
sacerdotes mismost3?

Por nuestra parte quedamos convencidos que lanefara la viva tradicion de los Padres
ayuda “formadores” y “formandos” a confrontarse&fimente, en cada momento de la formacién
sacerdotal, con la “fisonomia esencial del sacerdae no cambiad32 porque el sacerdote de la
“nueva evangelizacion” como el presbitero de ldgeames cristianos, es llamado a ser siempre
imagen viva y transparente de Cristo buen Pastor

Enrico dal Covolo

WWW.parroguiasantamonica.com

130 pPAOLO VI, Evangelii Nuntiand?3, «Acta Apostolicae Sedis» 68 (1976), p. 62.

131 ppV 2, p. 659. Para una mirada de conjunto de todwcel de la historia de la Iglesia se puede verACEGMIO

(cur.), I preti da 2.000 anni memoria di Cristo gfauomini, Casale Monf. 1991 (sobre la edad patristica eticpkar

se vea la contribucion de L. PADOVESE, Sacerdotanrxregno di sacerdoti» (Ap 1,6): riflessioni setit®onianze
patristiche sul ministero ordingtibbidem pp. 85-151).

132ppV 5, p. 664.



