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1. La fe termina en las cosas

El fildsofo Edmund Husserl resumio el programa de su fenomenologia con el lema: Zu den Sachen selbst!, ir a
las cosas mismas, a las cosas como realmente son, antes de su conceptualizacién y formulacidn. Otro filésofo
que vino después de él, Sartre, dice que "las palabras y, con ellas, el significado de las cosas y las formas de su
uso" no son mas que "los signos sutiles de reconocimiento que los hombres han trazado sobre su superficie": se
debe sobrepasarlos para tener la revelacion imprevista, que deja sin aliento, la "existencia" de las cosasl1.
Santo Tomas de Aquino habia formulado mucho antes un principio similar en referencia a las cosas o a los
objetos de la fe: Fides non terminatur ad enunciabile, sed ad rem: la fe no termina en los enunciados, sino en
la realidad2. Los padres de la Iglesia son modelos insuperables de esa fe que no se detiene en las formulas,
sino que va a la realidad. Después de la época dorada de los grandes padres y doctores, vemos casi de
inmediato lo que un estudioso de la patristica define como "el triunfo del formalismo"3. Conceptos y términos,
como sustancia, persona, hipostasis, son analizados y estudiados por si mismos, sin la constante referencia a la
realidad que con ellos los creadores del dogma habian tratado de expresar.

Atanasio es quizas el caso mas ejemplar de una fe que se preocupa mas de la cosa que de su enunciacion.
Durante algun tiempo, después del Concilio de Nicea, parece ignorar el término homousios, consustancial,
mientras defiende con la tenacidad que vimos la Ultima vez su contenido, es decir, la plena divinidad del Hijo y
su igualdad con el Padre. También esta dispuesto a aceptar términos equivalentes para él, porque estaba claro
que tenia la intencién de mantener firme la fe de Nicea. Sélo mas tarde, cuando se dio cuenta de que ese
término era el Unico que no daba escapatoria a la herejia, le dio un uso cada vez mas generalizado.

Este hecho se nota porque sabemos los dafios causados a la comunion eclesial, al dar mas importancia al
acuerdo sobre los términos que lo referido a los contenidos de la fe. En los Ultimos afos se ha podido restaurar
la comunién con algunas iglesias orientales, llamadas monofisitas, tras reconocer que su conflicto con la fe de
Calcedonia era por el significado diferente dado al término ousia e hipdstasis, y no la sustancia de la doctrina. El
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por la fe, firmado en 1998, mostré que el viejo conflicto sobre este punto era mas en cuanto a los términos
que en la realidad. Las férmulas, una vez acunadas, tienden a fosilizarse, volviéndose banderas y signos de
pertenencia, mas que expresiones de una fe vivida.

2. San Basilio y la divinidad del Espiritu Santo

Hoy nos subimos sobre los hombros de otro gigante, san Basilio el Grande (329-379), para examinar con él
otra realidad de nuestra fe, el Espiritu Santo. Ya veremos como también él es un modelo de la fe que no se
detiene en las formulas, sino que va a la realidad.

Sobre la divinidad del Espiritu Santo, Basilio no dice ni la primera ni la Ultima palabra, es decir, no es él quien
abre el debate, ni tampoco quien lo concluye. Quien abrié el discurso sobre el estatus ontoldgico del Espiritu
Santo fue san Atanasio. Hasta él, la doctrina del Paraclito se habia quedado en las sombras, y se entiende el
por qué: no se podia definir la posicidon del Espiritu Santo en la divinidad, antes de que fuera definida la del
Hijo. Se limitaba por tanto a repetir el simbolo de la fe: "y creo en el Espiritu Santo", sin otras adiciones.
Atanasio, en las Cartas a Serapion, inicia el debate que conducira a la definiciéon de la divinidad del Espiritu
Santo en el Concilio de Constantinopla del 381. Ensefia que el Espiritu es plenamente divino, consustancial con
el Padre y con el Hijo, que no pertenece al mundo de las criaturas, sino al del creador y la evidencia, aqui
también, es que su contacto nos santifica, nos diviniza, lo que no podria hacer si él mismo no fuese Dios.

He dicho que Basilio ni siquiera dice la Ultima palabra. Se abstiene de aplicar al Paraclito el titulo de "Dios" y de
"consustancial". Afirma con claridad la fe en la plena divinidad del Espiritu usando expresiones equivalentes,
tales como la igualdad con el Padre y el Hijo en la adoracién (la isotimia), su homogeneidad y no
heterogeneidad con respecto a ellos. Son los términos con los cuales la divinidad del Espiritu Santo fue definida
en el concilio ecuménico de Constantinopla en el afilo 381 y que desarrollaron el articulo de fe sobre el Espiritu
Santo que profesamos aun hoy en el credo.

Esta actitud prudente de Basilio, para no alejar ain mas a la otra parte de los macedonios, provocé la critica de
Gregorio Nacianceno, que se encuentra entre aquellos que tuvieron el coraje suficiente como para pensar que el
Espiritu Santo es Dios, pero no lo suficiente como para proclamarlo explicitamente. Tomando la iniciativa,
escribe. "¢El Espiritu es Dios? iPor supuesto! éEs consustancial? Si, si es verdad que es Dios"4.

Si por tanto Basilio no dice, sobre la teologia del Espiritu Santo, ni la primera ni la Ultima palabra, épor qué
elegirlo como nuestro maestro de fe en el Paraclito? Es que Basilio, como ya Atanasio, estd mas preocupado por
la "cosa" que por su formulacién, mas de la plena divinidad del Espiritu que de los términos con que expresar
esa fe. La cosa, para decirlo en términos de Tomas de Aquino, le interesa mas que su enunciacion. Nos traslada
a lo vivo de la persona y de la accién del Espiritu Santo.

La de Basilio es una pneumatologia concreta, vivida, no escolastica, sino "funcional" en el sentido mas positivo
del término, y es eso lo que hace que sea especialmente actual y util para nosotros hoy. Debido a la cuestién
mencionada del Filioque, la pneumatologia ha terminado por reducirse a través de los siglos casi
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también del Hijo, como profesamos los latinos. Algo de la pneumatologia concreta de los Padres ha pasado por
los tratados sobre "los Siete dones del Espiritu Santo", pero limitado al &mbito de la santificacién personal y a la
vida contemplativa.

El Concilio Vaticano II inicié una renovacion en este campo, por ejemplo, cuando ha devuelto los carismas de la
hagiografia, que son las vidas de los santos, a la eclesiologia, que es la vida de la Iglesia, hablando de ellos en
la Lumen Gentium5. Pero fue so6lo el comienzo; todavia queda mucho por hacer para poner de relieve la accidon
del Espiritu Santo en toda la vida del pueblo de Dios. En ocasion del XVI centenario del Concilio ecuménico de
Constantinopla del 381, el beato Juan Pablo II escribidé una carta apostdlica en la que entre otras cosas, dijo:
"Todo el trabajo de renovacién de la Iglesia, que el Concilio Vaticano II tan providencialmente ha propuesto y
comenzado... no se puede realizar sin el Espiritu Santo, es decir, con la ayuda de su luz y de su
fuerza"6.Basilio, lo vamos a ver, nos hace de guia en este camino.

3. El Espiritu Santo en la historia de la salvacién y en la Iglesia

Es interesante conocer el origen de su tratado sobre el Espiritu Santo. Esta curiosamente ligada a la oracion del
Gloria Patri. Durante la liturgia, Basilio habia pronunciado a veces la doxologia en la forma: "Gloria al Padre, por
medio del Hijo, en el Espiritu Santo", otras veces en la forma: "Gloria al Padre y al Hijo y al Espiritu Santo."
Esta segunda forma clarificaba mas que la primera la igualdad de las tres personas, coordinandolas, en lugar de
subordinarlas entre si. En la atmosfera recalentada de los debates sobre la naturaleza del Espiritu Santo, el
tema provoco las protestas y Basilio escribid su obra para justificar sus acciones; en la practica, para defender
contra los herejes macedonios la plena divinidad del Espiritu Santo.

Pero vayamos al punto por el cual, decia, la doctrina de Basilio se revelaba especialmente actual: su capacidad
para iluminar la accién del Espiritu en cada momento de la historia de la salvacién y en todos los ambitos de la
vida de la iglesia. Inicio de la obra del Espiritu en la creacién.

"En la creacion, la causa primera de lo que existe es el Padre, la causa instrumental es el Hijo, la causa
perfeccionadora es el Espiritu. Por la voluntad del Padre los espiritus creados existen; por la fuerza de la accién
del Hijo son llevados al ser, por la presencia del Espiritu llegan a la perfeccion... Si se intenta sustraer al
Espiritu de la creacion, todas las cosas se mezclan y la vida surge sin ley, sin orden, sin ningun tipo de
determinacion"7.

San Ambrosio retomara este pensamiento de Basilio elaborando una conclusién sugerente. Refiriéndose a los
dos primeros versiculos del Génesis ("la tierra era un caos y desierta y las tinieblas cubrian el abismo"),
observa:

"Cuando el Espiritu comenzo a flotar sobre ella, la creacion no tenia alin ninguna belleza. En cambio, cuando la
creacion recibid la accidn del Espiritu, obtuvo todo el esplendor de la belleza que la hizo brillar como 'mundo'8.
En otras palabras, el Espiritu Santo es el que transforma la creacion, del caos al cosmos, que hace de él algo
bello, ordenado, limpio, un "mundo" (mundus) justo, de acuerdo con el significado original de esta palabra y de
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se crey0 en la visidn deista o mecanicista del universo. Dios no "fue" una vez, sino que siempre "es" creador.
Esto significa que el Espiritu Santo es el que hace pasar continuamente al universo, a la Iglesia y a cada
persona, del caos al cosmos, es decir: del desorden al orden, de la confusién a la armonia, de la deformidad a
la belleza, de la vetustez a la novedad. No, por supuesto, mecanicamente y bruscamente, sino en el sentido de
gue esta trabajando en ella y lleva hasta un fin su propia evolucion. El es el que siempre "crea y renueva la faz
de la tierra" (cf. Sal. 104,30).

Esto no significa, explicaba Basilio en ese mismo texto, que el Padre habia creado algo imperfecto y "caotico"
que necesitaba ser corregido; simplemente, era el plan y la voluntad del Padre de crear por medio del Hijo y
guiar a los seres a la perfeccion por medio del Espiritu.

Desde el inicio, el santo doctor va a ilustrar la presencia del Espiritu en la obra de la redencién:

"En cuanto al plan de salvacién (oikonomia) para el hombre, por mérito de nuestro gran Dios y salvador
Jesucristo, establecido por la voluntad de Dios, ése podria argumentar que se lleva a cabo por la gracia del
Espiritu?"9.

En este punto, Basilio se abandona a la contemplacion de la presencia del Espiritu en la vida de JesUs que esta
entre los pasajes mas bellos de la obra y abre a la pneumatologia un campo de investigacion que solo
recientemente se ha comenzado a reconsiderar10. El Espiritu Santo estd actuando ya en el anuncio de los
profetas y en la preparacion para la venida del Salvador; por su poder se realiza la encarnacién en el seno de
Maria; es él el crisma con el que Jesus fue ungido por Dios en el bautismo. Cada obra fue realizada con la
presencia del Espiritu. Este "estuvo presente cuando fue tentado por el diablo, cuando se realizaban los
milagros; no lo dejé cuando resucitd de entre los muertos, y el domingo de Pascua se derramo sobre sus
discipulos (cf. Jn 20, 22 s.). El Paraclito fue "el compafiero inseparable" de JesUs durante toda su vida.

De la vida de Jesus, san Basilio va a ilustrar la presencia del Espiritu en la Iglesia:

"Y la organizacion de la Iglesia, éno es claro e indiscutible que es obra del Espiritu? El mismo ha dado a la
iglesia, dice Pablo, "en primer lugar a los apdstoles, luego a los profetas, y luego a los maestros ... Este orden
estd organizado de acuerdo a la diversidad de los dones del Espiritu"11.

En la anafora que lleva el nombre de san Basilio --que nuestra actual Plegaria Eucaristica IV ha seguido de
cerca--, el Espiritu Santo ocupa un lugar central.

La ultima imagen es la presencia del Paraclito en la escatologia: "Incluso en el momento del evento de la
aparicién del Sefor de los cielos --escribe Basilio--, no estarad ausente el Espiritu Santo." Este momento ser3a,
para los salvados, el paso de las "primicias" a la plena posesién del Espiritu, y para los condenados la
separacién definitiva, el corte entre el alma y el Espiritu"12.

4. El alma y el Espiritu

San Basilio no se detiene en la accién del Espiritu en la historia de la salvacién y de la Iglesia. Como asceta y
hombre espiritual, su principal interés es por la accion del Espiritu en la vida de cada bautizado. Aunque todavia
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maravillosamente la accién del Espiritu Santo en la purificacién del alma del pecado, en su iluminacién y en la
divinizacién que él llama "intimidad con Dios"13.

No podemos dejar de leer la pagina en la que, en constante referencia a la Escritura, el santo describe esta
accion y dejarnos llevar por su entusiasmo:

"La relacion de familiaridad del Espiritu con el alma, éno es un acercamiento en el espacio, como podria de
hecho acercarse al incorpéreo corporalmente?, pero sobre todo consiste en la exclusion de las pasiones, las
cuales, como resultado de su atraccién por la carne, llegan al alma y la separan de la unién con Dios.
Purificados de la inmundicia en la que se estaba por medio del pecado, y vueltos a la belleza natural, como
habiendo restituido a una imagen real la antigua forma mediante la purificacidon, sélo asi es posible aproximarse
al Paraclito. EI, como un sol, reconociendo el ojo purificado, te mostrara en si mismo la imagen del Invisible. En
la bendita contemplacién de la imagen, verds la indecible belleza del arquetipo. Por medio de él se elevan los
corazones, los débiles se toman de la mano, aquellos que progresan alcanzan la perfeccion. El, iluminando a
aquellos que son purificados de toda mancha, los vuelve espirituales a través de la comunién con él. Es como
los cuerpos claros y transparentes, cuando un rayo los golpea, se convierten en brillantes y reflejan un rayo
diferente, asi las almas portadores del Espiritu son iluminadas por el Espiritu; ellas mismas se vuelven
plenamente espirituales y envian sobre otros la gracia. De aqui el preconocimiento de las cosas futuras; la
comprension de los misterios; la percepcidn de las cosas ocultas; la distribucién de los carismas; la ciudadania
celestial; la danza con los angeles; la alegria sin fin; la permanencia en Dios; la semejanza con Dios; el
cumplimiento de los deseos: ser Dios"14.

No fue dificil para los investigadores descubrir detras del texto de Basilio imagenes y conceptos derivados de las
Enéadas de Plotino y hablar, en referencia a ello, de una infiltraciéon externa en el cuerpo del cristianismo. De
hecho, se trata de un tema puramente biblico y paulino que se expresa, como era debido, en términos
familiares y comprensibles para la cultura de la época. A la base de todo Basilio no pone la accion del hombre --
la contemplacién--, sino la accién de Dios y la imitaciéon de Cristo. Estamos en las antipodas de la visién de
Plotino y de toda filosofia. Todo, para él, comienza con el bautismo que es un nuevo nacimiento. El acto
decisivo no esta al final sino el comienzo del camino:

"Como en la doble carrera de los estadios, una parada y un descanso separan los caminos en la direccion
opuesta, asi también en el cambio de vida es necesario que una muerte se interponga entre las dos vidas para
poner fin a lo que precede y dar inicio a las cosas sucesivas. éComo vamos a descender a los infiernos?
Imitando la sepultura de Cristo por medio del bautismo"15.

El esquema basico es el mismo que Pablo. En el sexto capitulo de la Carta a los Romanos, el apdstol habla de la
purificacion radical del pecado que viene del bautismo y en el capitulo octavo se describe la lucha, que
sostenida por el Espiritu, el cristiano debe llevar en el resto de su vida, contra los deseos de la carne, para
avanzar hacia una vida nueva: “Efectivamente, los que viven segun la carne, desean lo carnal; mas los que
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paz, ya que las tendencias de la carne llevan al odio a Dios: no se someten a la ley de Dios, ni siquiera
pueden; asi, los que estan en la carne, no pueden agradar a Dios[...].Asi que, hermanos mios, no somos
deudores de la carne para vivir segun la carne, pues, si viven segun la carne, moriran. Pero si con el Espiritu
hacen morir las obras del cuerpo, viviran.” (Rom. 8, 5-13).

No es de extrafarse que para ilustrar la tarea descrita por san Pablo, Basilio haya utilizado una imagen de
Plotino. Esta esta al principio de una de las metaforas mas universales de la vida espiritual y nos habla hoy no
menos que a los cristianos de aquel tiempo:

"Ven, vuelve a ti y mira; y si todavia no te ves bello, imita al autor de una estatua que debe quedar hermosa:
aquél en parte escalpela, en parte aplana; aqui suaviza, alli refina, hasta que le haya dado un bello rostro a la
estatua. Del mismo modo, también tu quita lo superfluo, endereza lo torcido, y, a fuerza de purificar lo que es
oscuro, has que se vuelva brillante y no dejes de fustigar a la estatua hasta que el esplendor divino de la virtud
brille delante de ti"16.

Si la escultura, como decia Leonardo da Vinci, es el arte de la elevacion, el fildsofo tiene razén para comparar la
purificacion y la santidad a la escultura. Para los cristianos no se trata de llegar a una belleza abstracta, de
construir una hermosa estatua, sino de descubrir y hacer mas brillante la imagen de Dios que el pecado tiende
constantemente a cubrir.

La historia cuenta que un dia Miguel Angel, caminando en un patio de Florencia vio un bloque de marmol en
bruto cubierto de polvo y barro. Se detuvo de repente a verlo, y entonces, como iluminado por un relampago,
dijo a los presentes: "En esta masa de piedra se esconde un angel: ilo voy a sacar!" Y comenzé a trabajar con
un cincel para dar forma al dngel que habia visto. Asi también somos nosotros. Todavia somos masas de piedra
en bruto, con una gran cantidad de "tierra" encima y tantos pedazos inutiles. Dios Padre nos mira y dice: "iEn
este pedazo de piedra se oculta la imagen de mi Hijo; quiero sacarlo hacia afuera, para que brille por siempre
conmigo en el cielo!" Y para hacer esto usa el cincel de la cruz, nos poda (cf. Jn. 15,2).

Los mas generosos no soélo soportan los golpes del cincel, que vienen de fuera, sino también colaboran, en lo
que se les concede, imponiéndose pequefias, o grandes, mortificaciones voluntarias y quiebran su vieja
voluntad. Decia un padre del desierto: "Si queremos ser completamente liberados, aprendamos a quebrantar
nuestra voluntad, y asi, poco a poco, con la ayuda de Dios, avanzaremos y llegaremos a la plena liberacion de
las pasiones. Es posible romper diez veces la propia voluntad en un tiempo brevisimo y le digo cémo. Uno esta
caminando y ve algo; su pensamiento le dice: ‘iMira alli!’, pero él responde a su pensamiento: ‘iNo, no lo veo!’,
y quiebra la voluntad"17.

Este antiguo padre tiene otros ejemplos tomados de la vida monastica. Si se esta hablando mal de alguien, tal
vez del superior; tu hombre viejo te dice: "Participa también tu, di lo que sabes. Pero tu respondes: "iNo!". Y
mortificas al hombre viejo... Pero no es dificil ampliar la lista con otros actos de renuncia, propios del estado en
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Mientras se viva consintiendo los deseos de la carne, nos parecemos a los dos famosos "Bronces de Riace",
cuando fueron desenterrados del fondo del mar, todos cubiertos de escamas y apenas reconocibles como
figuras humanas. Si queremos brillar también nosotros, como estas dos obras maestras después de su
restauracion, la Cuaresma es el momento oportuno para poner manos a la obra.

5. Una mortificacion "espiritual”

Hay un punto en el que la transformacion del ideal de Plotino en ideal cristiano seguia siendo incompleta, o al
menos poco explicita. San Pablo, lo hemos escuchado, dice: "Si mediante el Espiritu hacen morir las obras de la
carne, viviran." El Espiritu no es, pues, solo el fruto de la mortificacion, sino también lo que la hace posible; no
estd solo al final del camino, sino también al inicio. Los apostoles no recibieron el Espiritu en Pentecostés
porque se habian vuelto fervorosos; se volvieron fervorosos porque habian recibido el Espiritu.

Los tres padres capadocios fueron basicamente ascetas y monjes; Basilio, en particular, con su regla monastica
(iAsceticon!), fue el fundador del monaquismo cenobitico. Esto le llevd a acentuar con fuerza la importancia del
esfuerzo humano. El hermano y discipulo de Basilio, Gregorio de Nisa, escribira en esa linea: "En la medida en
que desarrolles tus luchas por la misericordia, en esta misma medida se desarrolla también la grandeza del
alma a través de estas luchas y de estos esfuerzos"18.

En la siguiente generacion, esta vision de la ascesis sera retomada y desarrollada por los escritores espirituales,
como Juan Casiano, pero separados de la sélida base teoldgica que habia en Basilio y en Gregorio de Nisa. "A
partir de este punto --observa Bouyer--, el pelagianismo, poniendo el esfuerzo humano antes que la gracia,
tendra su punto de partida"xix. Pero este resultado negativo dificiimente se le puede atribuir a Basilio y a los
Capadocios.

Volvemos para concluir, al motivo que vuelve a la doctrina de Basilio sobre el Espiritu Santo eternamente
valida, y hoy, decia, mas que nunca actual y necesaria: su concrecion y adhesion a la vida de la Iglesia.
Nosotros los latinos tenemos un medio privilegiado para hacer nuestro y transformar en oracién este mismo
tipo de neumatologia: el himno del Veni Creator.

Es de principio a fin una contemplacidn orante de lo que el Espiritu hace en realidad: en toda la tierra y la
humanidad como Espiritu creador; en la Iglesia, como Espiritu de santificaciéon (don de Dios, agua viva, fuego,
amor y uncion espiritual ) y como Espiritu carismatico (multiforme en sus dones, el dedo de la mano derecha de
Dios que pone la palabra en los labios); en la vida del creyente, como una luz para la mente, amor para el
corazon, curacion para el cuerpo; como nuestro aliado en la lucha contra el mal y guia en el discernimiento del
bien.

Invoquémosle con las palabras de la primera estrofa, pidiéndole hacer pasar también nuestro mundo y nuestra
alma del caos al cosmos, de la dispersion a la unidad, de la fealdad del pecado a la belleza de la gracia.

Veni, Creator Spiritus/ mentes tuorum visita,/ imple superna gratia/ quae tu creasti pectora.

Oh Espiritu que suscitas la creacién,/ invade a tus fieles en lo profundo,/ vierte la plenitud de la gracia/ en los

corazones que creaste para ti solo.



Traducido del italiano por José Antonio Varela V.
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