[Chiesa/Omeliel/Risurrezione/32C10ResurreccionVieata)

»  Domingo 32 del tiempo ordinario, Ciclo C (2010). Sobre la vida eterna. Podenmos contemplar el
rostro de Dios en el rostro de Cristo, ya ahora en esta vida. El entendimiento de lo que es la vida
cristiana, en esta tierra, o, dicho de otro modo, la vida divina en nosotros, la vida sobrenatural, la
vida segrin el Espiritu Santo, nos aynda a entender lo que es la vida eterna, la realidad después de la
resurreccion de los muertos. Ahora en germen, después en plenitud.

% Cfr. 32 Tiempo Ordinario Ciclo C 7 noviembre 2010 - Lucas 20, 37-38; Salmo
17(16) 1; 5-6; 8b y 15.

LA RESURRECCION — LA VIDA ETERNA

Lucas 20, 27-3827 Acercandose algunos de los saduceos, esogstienen que no hay resurreccion, le preguntar,
28 «Maestro, Moisés nos dejo6 escrito que si mudrerenano de alguno, que estaba casado y no tgogadue su
hermano tome a la mujer para dar descendenci@erswano. 29 Eran siete hermanos; habiendo tomagky elu
primero, murié sin hijos; 30 y la tomé el segun8b luego el tercero; del mismo modo los siete moaniéambién sin
dejar hijos. 32 Finalmente, también murid la mup&Esta, pues, ¢ de cuél de ellos sera mujer eslareccion?
Porque los siete la tuvieron por mujer.» 34 Jessiglijo: «Los hijos de este mundo toman mujer ddoaB5 pero los
gue alcancen a ser dignos de tener parte en aguelmy en la resurreccion de entre los muertosllos tomaran
mujer ni ellas marido, 36 ni pueden ya morir, p@rgan como angeles, y son hijos de Dios, siends Hig la
resurreccion. 37 Y que los muertos resucitan lmti@ado también Moisés en lo de la zarza, cualaghod al Sefior =
el Dios de Abraham, el Dios de Isaac y el Diodaeob. = 38 No es un Dios de muertos, sino de yvpasjue para €l
todos viven.»

1. Anuncio

» Eltema comun de las lecturas de este domingo [3#dgo ordinario es el destino ultimo de los &ijo
de Dios. Cuando deseamos conocerlo, no se tratatidéacer una curiosidad sino, mas bien y condeig
de Dios, de vivir el presente de una cierta margranodo que ejercitemos nuestra libertad tomando
decisiones que tengan un pleno significado.

2. Estamos llamados a contemplar el rostro del Sefi  or ya ahora en esta tierra, para
contemplarlo en plenitud en la vida eterna.

% a) Salmo Responsorial del jueves de la 31 semana del tiempo ordinario, 134
Salmo 234, 3 b:Recurrid al Sefior y a su poder ¢dmisontinuamente su rostro.

+ b) El Salmo responsorial de hoy.
Salmo 17 (16) 1;5-6; 8by 15.
R/. Al despertar, Sefior, contemplaré tu rostro. [afas trad. Me saciaré de tu semblante
/presencia]
1 Sefior, escucha mi apelacion,
atiende a mis clamores,
presta oido a mi suplica,
gue en mis labios no hay engafo.
5 Mis pies estuvieron firmes en tus caminos,
y no vacilaron mis pasos.
6 Yo te invoco porgue ti me respondes, Dios mio,
inclina el oido y escucha mis palabras.
8 b A la sombra de tus alas escéndeme.
15 Yo, en justiciagcontemplaré tu rostro,
Y, al despertar, me saciaré de tu presencia
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% C) El «despertar»: se puede entender en sentido propio (al llegar la mafana), o en
sentido figurado (al despertar de la muerte).

0 Manifiesta la esperanza del hombre que, més alla de  los bienes de este

mundo, esta en la contemplacion de Dios. Dos tipos de saciedad.
» Libros poéticos y sapienciales, Eunsa 2001, Salimd3-15: “Las ultimas palabras del salmo
«al despertar...» pueden ser entendidas en semtigi - al llegar la mafiana — como en Sal 345 en
sentido metaférico - despertar de la muerte — cem®aniel 12,2; Isaias 26, 19. En cualquier ciagm|
que en Sal 16,10, manifiestan la esperanza deldueresupremo del hombre trasciende los bienesste
mundo y esta en la contemplacién gozosa de Didis"Gaudium et spes, n. 19).
* Gaudium et spes, 19: «la razdn mas alta de ladigriumana consiste en la vocacién del hombre a
la comunion con Dios. El hombre es invitado alaljél con Dios desde su nacimiento; pues no existe si
porgue, creado por Dios por amor, es conservadapsepor amor; y no vive plenamente segun la vesdad
no reconoce libremente aquel amor y se entregaCaeador».”
» Joseph Ratzinger — Benedicto X\gsus de Nazardta esfera de los libros 2007, p. 256: «De tu
despensa les llenaras el vientre, se saciaranrjeas.iPero yo con mi apelacién vengo a tu prasegal
despertar me saciaré de tu semblante» (Sal 17,Ads) se contraponen dos tipos de saciedad: &rsar
de bienes materiales y el llenarse «de tu semblalatsaciedad del corazon mediante el encuentr@lco
amor infinito. «Al despertar» hace referencia diiniteva al despertar a una vida nueva, eternag per
también se refiere a un «despertar» mas profuném wste mundo: despertar a la verdad, que ya da@h
hombre una nueva forma de saciedad. [ComentaggarBbola del rico epuldn y el pobre Lazaro]

0 La fe esya comienzo de la vida eterna.

Cfr. Catecismo de la Iglesia Catdlica, n. 163
+ Lafe, comienzo de la vida eterna - La fe nos fgaustar de antemano el gozo y la luz de la vision
beatifica, fin de nuestro caminar aqui abajo. Eseerveremos a Dios «cara a cara» (I Co 13, 12)cudh
es» (1 Jn 3, 2).a fe es, pues, ya el comienzo de la vida eterna:

Mientras que ahora contemplamos las bendicionés fdgecomo el reflejo en un espejo, es

como si poseyéramos ya las cosas maravillosaseleugstra fe nos asegura que gozaremos un dia
(S. Basilio, Spir. 15,36; cf S. Tomas de A., s22, 4, 1).

o0 Podemos contemplar el rostro de Dios en el rostro d e Cristo, ya ahora en esta
vida.
Cfr. Carta ApostoélicdNovo millennio ineunteJuan Pablo I, al concluir el jubileo del
afno 2000, 6 de enero de 2001

* n. 23. « Sefior, busco tu rostroSa(27/26,8). El antiguo anhelo del Salmista no poetibir una
respuesta mejor y sorprendente mas que en la cplateidn del rostro de Cristo. En él Dios nos ha
bendecido verdaderamente y ha hecho « brillar storgobre nosotros $é16766,3).
» La contemplacion del rostro de Cristo se centra en lo que dice de él la
Escritura

“La contemplacion del rostro de Cristo se centi@esdodo en lo que de él dice la Sagrada
Escritura (...) Teniendo como fundament&fritura nos abrimos a la accion del Espiritu (ef15,26),
que es el origen de aquellos escritos, y, a laalégstimonio de los Apdstolést. ibid., 27), que tuvieron la
experiencia viva de Cristo, la Palabra de vidajéoon con sus 0jos, lo escucharon con sus oidios y
tocaron con sus manos (tfJn1,1).
(n. 17).”

! Salmo 3,6: Me acuesto y puedo dormir/ y despeeaporque el Sefior me sostiene. Salmo 5,4: jSefior!
De mafiana oyes mi voz, / de mafiana me presentbyariié quedo esperando. Libros poéticos y
sapienciales, Eunsa 2001, comentario al Salmor3Ebsuefio del que, gracias al Sefior, se despgikerta
salmista simboliza el suefio de la muerte del gepat&d Jesucristo por el poder de Dios que le itésde
entre los muertos (cfr. Romano 1,4). «En los salnadiamos profetizado no sélo el nacimiento deslesu
sino también su pasion salvadora, su reposo epalso, su resurreccion, su ascension y su giadion a
la derecha del Padre. El salmista anuncia lo qdeeis& hubiera atrevido a decir, aquello mismolgego,

en el Evangelio, proclamo el Sefior en persona. Arffbrosio, Enarrationes in Xl Psalmos 1,8).



= Llegamos a la contemplacion del rostro del Sefior s6 lo dejandonos
guiar por su gracia. nn. 19-20

19(...) A Jesus no se llega verdaderamente mas que mmrdarfivés de un camino cuyas etapas nos
presenta el Evangelio en la bien conocida escezesdarea de Filipo (cit 16,13-20). A los discipulos,
como haciendo un primer balance de su mision, Jessegunta quién dice la « gente » que es él,
recibiendo como respuesta: « Unos, que Juan eldBsudtros, que Elias; otros, que Jeremias o adodd
profetas » Mt 16,14). Respuesta elevada, pero distante aln gajjtal— de la verdad. El pueblo llega a
entrever la dimension religiosa realmente excepatida esteabbi que habla de manera fascinante, pero que
no consigue encuadrarlo entre los hombres de Diesrgrcaron la historia de Israel. En realidadtGides
muy distinto! Es precisamente este ulterior graglc@hocimiento, que atafie al nivel profundo de su
persona, lo que él espera de los « suyos »: « dtnass¢ quiéen decis que soy yoMt 16,15). Sélo la fe
profesada por Pedro, y con él por la Iglesia degdds tiempos, llega realmente al corazén, yerldo a
profundidad del misterio: « TU eres el Cristo, gbtde Dios vivo » it 16,16).
20. ¢ Como llegd Pedro a esta fe? ¢Y qué se nos pideddros si queremos seguir de modo cada vez mas
convencido sus pasos? Mateo nos da una indicatadificadora en las palabras con que Jesus acoge la
confesion de Pedro: « No te ha revelado esto leecarr la sangre, sino mi Padre que esta en lossciel
(16,17). La expresion « carne y sangre » evocam@bhe y el modo comun de conocer. Esto, en el daso
Jesus, no basta. Es necesaria una gracia de agiéveb que viene del Padre (itfid.). Lucas nos ofrece un
dato que sigue la misma direccion, haciendo nataresgte didlogo con los discipulos se desarrokntras
Jesus « estaba orando a solak>9(18). Ambas indicaciones nos hacen tomar conicielet hecho de que
a la contemplacién plena del rostro del Sefior egalinos sdlo con nuestras fuerzas, sino dejandanas g

por la gracia
* La contemplacién del rostro doliente (n. 25) ymstro del resucitado (n. 28).

o El rostro eucaristico
» Quien se alimenta de Cristo en la Eucaristia no tie  ne que esperar el mas
alla para recibir la vida eterna.
Cfr. Juan Pablo Il, Enciclica «Ecclesia de Euchiasis nn. 6, 9, 18 y 20

« 6.“Contemplar a Cristo implica saber reconocerle @éguiera que El se manifieste, en sus multiformes
presencias, pero sobre todo en el Sacramento eigo duerpo y de su sangre. La Iglesia vive dek€ri
eucaristico, de El se alimenta y por El es iluminach Eucaristia es misterio de fe y, al mismo giem
«misterio de luz». Cada vez que la Iglesia la caldbs fieles pueden revivir de algin modo la epeia
de los dos discipulos de Emaus: «Entonces selliesablos ojos y le reconocieron» (Lc 24, 31)".
* 9.(...) La Eucaristia, presencia salvadora desJeslia comunidad de los fieles y su alimento gsalr
es de lo més precioso que la Iglesia puede tengum eaminar por la historia.
» 18 Quien se alimenta de Cristo en la Eucaristia meteie esperar el mas alla para recibir la vida
eterna: la posee ya en la tierra como primicisad®dnitud futura, que abarcara al hombre en silidat.
e 20. La Eucaristia ... “da impulso a nuestro canhiistorico, poniendo una semilla de viva esperanza e
la dedicacion cotidiana de cada uno a sus propiaag. .... los cristianos se sienten mas queanunc
comprometidos a no descuidar los deberes de sadaunda terrenal. Es cometido suyo contribuir cdnda
del Evangelio a la edificacion de un mundo habé&ahblenamente conforme al designio de Dios”.

o Sidescubrimos a Jesus en la Eucaristia, aprenderem os a descubrirlo en los
demas, ensefia a pasar de un amor afectivo a un amor  efectivo.
Cfr. Mensaje del Papa para la Jornada Mundiaa deiventud 2004
“Buscadle con los ojos de la carne en los aconteoiws de la vida y en el rostro de los demas; pero
buscadle también con los ojos del alma a través deacion y de la meditacion de la Palabra de pies
«la contemplacion del rostro de Cristo se centbeestodo en lo que de él dice la Sagrada Escritjstdovo
millennio ineunte, 17).” (...)

Queridos amigos, si aprendéis a descubrir a Jesiaskicaristia, sabréis descubrirlo también en
vuestros hermanos y hermanas, en particular endgspobres. La Eucaristia recibida con amor y a@adora
con fervor se convierte en escuela de libertad gadielad para realizar el mandamiento del amotislegs
habla el lenguaje maravilloso de la entrega ded&ll mmor hasta el sacrificio de la propia vidas glgo
facil? No, jlo sabéis! El olvido de si no es faalkja del amor posesivo y narcisista para abhioaibre a la
alegria del amor que se entrega. Esta escuelagticzade libertad y de caridad ensefia a supesar la
emociones superficiales para arraigarse firmemamte que es verdadero y bueno; libera de la aanran
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uno mismo y predispone a la apertura a los demé&sjia a pasar de un amor afectivo a un amor efectiv
Porque amar no es solo un sentimiento; es un actoldntad que consiste en preferir de manera aotest
el bien del otro al bien propio: «Nadie tiene magaor que el que da su vida por sus amigos» (JaalB).

Con esta libertad interior y esta ardiente caritilis nos ensefia a encontrarle en los demas, en
primer lugar en el rostro desfigurado del pobréa Beata Teresa de Calcuta le gustaba entregastameta
de visita» en la que estaba escrito: «Fruto dehsib es la oracion; fruto de la oracion la fetdrde la fe el
amor, fruto del amor el servicio, fruto del sergita paz». Este es el camino del encuentro cors.J8sllid
al paso de todos los sufrimientos humanos con pugnide vuestra generosidad y con el amor que Dios
infunde en vuestros corazones por medio del Eg8eanto: «En verdad os digo que cuanto hicistersa
de estos hermanos mios mas pequefios, a mi madieisic (Mateo 25, 40). {El mundo tiene necesidad
urgente del gran signo profético de la caridacefrat! No es suficiente, de hecho, «hablar» de Jerls
cierto sentido hay que hacérselo «ver» con ehtestio elocuente de la propia vida (Cavo millennio
ineunte, 16).

2. Resumen de lo que dice el CCE sobre la vida eter na
» Lavida eterna, no es un prolongacion de la videm@, sino una vida nueva. Lo que se pone a
continuacion es un resumen de los puntos del CE€Eef$ala, entre paréntesis, el nUmero Catecismo de
donde se ha sacado esa frase/resumen; cada umueeas lo que juzga oportuno decir en la hony#a,
qgue sera imposible llegar a todo, es mas habr&lgege una parte pequefia entre muchas posibilidades
» El cristiano ve la muerte como una ida hacia Jgda®ntrada en la vida eterna (1020) «Cielo» es
para los que mueren en gracia y amistad con Bivispara siempre con Cristo, ser para siempre
semejantes a Dios, porque se le ve «tal cual @23)J1Cielo es comunidn de vida y de amor con la
Trinidad, con la Virgen, los angeles y todos lanbiventurados; es el fin Gltimo y la realizacionade
aspiraciones mas profundas del hombre (1024).r&isterio de comunién bienaventurada con Dios y con
todos los que estan en Cristo, sobrepasa todareasipn y toda representacion, y la Escriturahaisa de
ello en imagenes: vida, luz, paz, banquete de bedasdel reino, casa del Padre, Jerusalén celestaiso
(1027). La resurreccion de todos los muertos, eglfuistos y de los pecadores» - Hech 24,15 -, geeéee|
Juicio final. (1039). Después del Juicio final, jostos, glorificados en cuerpo y alma, reinarama ggempre
con Cristo, y el mismo universo sera renovado. $&iiira llama «cielos nuevos y tierra nueva» a la
renovacion misteriosa que transformaré la humanjdgldnundo (1042,1043). Hay una profunda
comunidad de destino del mundo material y del herrdsi pues el universo visible también sera
transformado (1046, 1047); ignoramos el momentérgase transformarda el universo, pero, ciertamente
figura de este mundo, deformada por el pecado, ({H348). La espera de una nueva tierra no debbtaeb
sino mas bien avivar la preocupacion por cultiwa ¢ierra, donde crece el cuerpo de la nuevaitamil
humana, y, aunque hay que distinguir entre progerseno y crecimiento del Reino de Cristo, el pesg,
en la medida en que puede contribuir a ordenarmtaepnciedad humana, interesa mucho al Reino dg. Di
(1049).
» ¢ Qué significa resucitar? Resurreccion es la rieagibn de nuestra alma inmortal con nuestro cuerpo
mortal, pero éste glorificado en ese mismo momdResurreccion significa que Dios dara a nuestros
cuerpos una vida distinta a la que vivimos ahauasgseran cuerpos glorificados.

Es decir, en el momento de la resurreccion, volaesea vivir, pero no como viviamos aqui en la
tierra, sino que resucitaremos en cuerpo de glenidcuerpo de gloria o espiritual” (Filipense213y 1
Corintios 15,44) (cf. CCE 999 y 1000). Nuestrosrpas resucitados seran nuestros mismos cuerpaseper
un nuevo estado: inmortales, sin defecto, ya mms®mperan, ni se enfermaran, ni se envejecerée, n
dafiaran, ni sufrirdn nunca mas.

3. El entendimiento de lo que es la vida cristiana, en esta tierra, o, dicho de otro
modo, la vida divina en nosotros, la vida sobrenat  ural, la vida segun el Espiritu
Santo, nos ayuda a entender lo que es la vida etern  a, la vida en el cielo, la realidad
después de la resurreccion de los muertos.
0 a) Lavida divina y la vida natural
cfr. Raniero Cantalames#d,Canto del EspirituPPC 1999, pp. 110-111.

“Se trata de la vida divina, o sea, de la vida tigne su origen en el Padre, que, en Cristo, «se
manifestd» (1 Jn 1,2) y que, en el renacimientdif@al, se comunica al creyente. Entre esta vidavida
natural, que recibimos del nacimiento humano, nodpasicionreal (ambas proceden de Dios que es el
duefio absoluto de toda vida, fisica y espiritugil);embargo, hay una diferencia y un contrastd plaeo
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moral, que se expresa en las conocidas antitesis: natagilacia, carne/ Espiritu, hombre viejo/hombre
nuevo, vida terrenal/vida eterna.

La diversidacse debe a que esta vida nueva, segun el Esp#ittyte de una nueva y distinta
intervencion de Dios, con respecto a la crea@bopntrastese debe a que el pecado ha hecho que la vida
natural esté «encerrada» en si misma, y se resigtager la vida segun el Espiritu.»

o b) Lalucha entre la carne y el espiritu.
Cfr. El Canto del Espiritupp. 112-113.

“Eso explica la lucha entre la carne y el egpigtpor tanto el caricter dramatico que caractdaiz
existencia del cristiano en el mundo. Si «elegiremunciar», no se puede elegir la vida segus@rik.,
sin sacrificar algo de la vida segun la carne.

«Los que viven segun sus apetitos, a ellos sutmrdu sentir; mas los que viven segun el Espiritu
sienten lo que es propio del Espiritu. Ahora bssmtir segun los propios apetitos lleva a la neyeentir
conforme al Espiritu conduce a la vida y a la pdzs que nuestros desordenados apetitos esta@amtafos
a Dios, puesto que ni se someten a su ley ni pusataaterse» (Rom 8,5-7).

El contraste entre ambas vidas llega a configarabmo contraste entre vida y muerte:v«8s
segun vuestros apetitos, ciertamant&iréis; en cambio, si mediante el Espiritu dais muertes atmas del
cuerpo, viviréis» (Rom 8,13).

La relacion entre muerte en la carne y vida espiritu no es tanto de tipo cronolégico (primero
tenemos que morir a la carne, a nosotros mismos, dqespués experimentar la vida nueva y la restiérec
es una relacién de simultaneidad y causalidadoré&gsamente muriendo a la carne cuando experimesta
y vemos crecer en nosotros la nueva vida del Espé$ en la medida en que nos identificamos con el
Crucificado como tomamos parte en la vida del Resim, en espera de aquella situacion final euéya
no habré ningan contraste, porque uno de los dos,da «carne», habra desaparecido.”

0 c) Se trata de una vida sobrenatural, no de una sup  er-vida natural, del
vitalismo o del super-hombre. ES morir a uno mismo para vivir la vida en
Cristo Jesus
cfr. El canto del Espiritu, pp. 113-117:

“Algo ha cambiado en la valoracion de este aspie la vida cristiana, a caballo entre el siglo
pasado y el nuestro, con la aparicion de una filagpe exalta el vitalismo. De distintas maneg¢ase fue
el mensaje de los bidlogos evolucionistas como Pame los positivistas, de los historicistas, @ |
filosofos pragmatistas y de los intuicionistas cddeogson, mediante la seductora tesis del «imputabs.
Pero quien hizo del vitalismo su religion fue Ngstze. El propone el ideal de la «gran salud» cowedio
esencial para llevar a cabo el nuevo curso destaria por él preconizado; define a los cristiab@®0 «los
tisicos del alma que, nada mas nacer, ya empiezamig y su doctrina es la fatiga y la resignasiaren la
introduccion a la edicion dési habl6 Zaratustrélipsia 1919), la hermana del fildsofo resume &si e
pensamiento de su hermano sobre este punto:

«El opina que, debido a un malentendido y dékstiamismo, todo cuanto habia de hermoso, fuerte,
soberbio y poderoso - como las virtudes que protddda fuerza- ha sido proscrito y desterradajey g
por eso han disminuido mucho las fuerzas que preemug ensalzan la vida. Pero ahora hay que darle
a la humanidad una nueva tabla de valores, a sgllfaerte, poderoso y magnifico hombre llevada a s
punto mas excelso, el superhombre, que se nosnpagsecon arrolladora pasion como objetivo de
nuestra vida, de nuestra voluntad y de nuestraaspe.. El nuevo y opuesto modo de valorar tiene
gue presentar un tipo gallardo, sano, vigorosatera de vivir, y una apoteosis de la vida».

La idea cristiana de una vida sobrenatural estgigigtiaqui por la de una super-vida natural; earlug
del hombre nuevo, el super-hombre. La calida@seelve en la cantidad. En el interior de la gidla hay
sitio para una evolucion rectilinea, en intensigi&h «potencia», no para un salto cualitativoafuk de
estos desarrollos, parecen proféticas las palgmasinas décadas antes escribié Kierkegaard:

«jNo hay ningun sentimiento al que el hombre sgag@enas que el de la vida; no hay nada que desee
con mayor intensidad y fuerza que sentir la vitiadam él, y nada que le haga estremecerse més que
muerte! Pero he aqui que se anuncia un Espiréwigifica. Entonces, apeguémonos a él: ¢ quién lo
dudaria? Danos vida, mas vida, y que el sentimigatvida rebulla en mi como si la vida entera
estuviera contenida en mi pecho ... Pero estaaa¢iibn del Espiritu no es una sublimacion direleta

la vida natural del hombre en una continuidad yecehcia inmediata... Es una vidaevaen sentido

2 NIETZSCHE, F.1a gaya ciencian. 382;Asi habl6 Zaratustrd, (edicién italiana con
introduccién y apéndice de E. Forster-Nietzschendhmi, Milan, s. d., p. 13).
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estricto. obsérvese, en efecto, que aqui intenlenaierte, la mortificacion; y una vida que es, glo
otro lado, la muerte, es sin duda una nueva vida»

El pensamiento de Nietzsche no nos interesa tamtsi pnismo, como por el hecho de que, sobre
este punto, su provocacion ha sido recogida ee partalgunos te6logos, dando lugar a un nuevo dedo
entender al Espiritu «dador de vida». Se proposttair el ideal tradicional de la espiritualidaor el de la
«vitalidad», entendiendo con eso «el amor porda gue une a los hombres con los demas seres yviutes»
vitalidad entendida como «verdadera humanidad»

Quisiera hacer alguna reflexioén al respecto. Témhuestro himno, con el titulo de «creador»,
evoca la accion universal del Espiritu Santo, imeliwera de los confines de la Iglesia. Pero, coemos
visto, distingue claramente las dos formas de ackeleEspiritu Santo: como Espiritu «creador» y aom
Espiritu «de la gracia». Sin embargo, en la pets@eque acabamos de mencionar, esta distincipasar
de que no es negada, queda inoperante, y la difargne hay entre ambas esferas parece mas dequado
de calidad. Desaparece todo rastro de aquelia@d@@t practicamente infinita que existe, segurcllas

entre los tres «ordenes» de la vida: materiallccteal y espiritua?.

La nueva interpretacion del «Espiritu de la vidasendel deseo de dar un fundamento teoldgico a la
lucha por la defensa de la vida, sobre todo deldeébil, «impedida» y amenazada. En eso seaapart
radicalmente del vitalismo de Nietzsche que, paoalrario, est4 concebido precisamente en furdgdios
fuertes, de los hombres que poseen la «gran saNidxabstante, opino que esta noble preocupacion
encuentra un fundamento muy valido también enigpgetiva tradicional, que se inspira en el prilacip
biblico de morir a uno mismo para que los demaanvivPablo ha expresado todo esto, hablando de las
tribulaciones apostélicas:

«Asi que en nosotros actla la muerte y en vosatrosambio, la vida» (2 Cor 4,12).

La mortificacion nunca deberia ser un fin en simaissino que deberia tener siempre como objetivo
también la promocidn de la vida ajena, tanto fismao espiritual. El maximo modelo, al respecto, e
Cristo, que muri6 para dar la vida al mundo, y reiia su gozo de vivir, para que el gozo de losdde
fuera completd. Los cristianos verdaderamente «espiritualesiamque en esto han seguido a Cristo. A
menudo los ascetas méas implacables a la horaide sl cuerpo, han sido los més tiernos cuando han
tenido que aliviar el sufrimiento del cuerpo de lsesnanos, en todas sus formas: minusvalia, enfierdne
hambre, lepra, etc. Nadie ha respetado, deferydiddtivado la vida mas que ellos. La experiencia
demuestra, por lo demds, que nadie puede deciais hermanos, si no esta dispuesto a deciragb»
mismo.

Las dos vidas suscitadas por el Espiritu - la ahtula sobrenatural- no se tienen, por tanto, que
separar, y mucho menos contraponer entre si, @emodco se han de confundir y reducir a una Unita vi
gue no conoce solucién de continuidad. Es ciartoaj Espiritu promueve la vida en todas sus
manifestaciones, naturales y sobrenaturales, rda#apta para recibir la forma a la que Dios la ha
destinado, que es la «conformidad» a Cristo. Ftarlarvida fisica en todo aquello que la ennobielee
orienta hacia su fin eterno (jsin excluir nada)«mortifica» en lo que se opone a ello.

Negar la radical «<novedad» de la vida del Espisignificaria quitar toda relevancia al evento
Jesucristo. La vida en Cristo, o en el nuevo Adarseria diferente a la vida en el viejo AdannBicaria
también resignarse a que la obra vivificadora delifiu esté, desde el principio, abocada a laotiesr al
fracaso, porque ya sabemos como va a acabar tedrauvitalidad» en el plano natural. El triufifal
del Espiritu esta en la posibilidad de que la deseid y la muerte, en el plano natural, sean «adak> y
transformadas en éxito en otro plano. Escribepélsfol:

«Por eso no desfallecemos; al contrario, aungastraicondicion fisica se vaya deteriorando,

nuestro ser interior se renueva de dia en diaxo(2 26).”

+ Clarificacion del significado de los dos términos carne y Espiritu. Uso cotidiano y
uso biblico.
Cfr. Raniero Cantalames&hmisterio de Pentecostésdicep 1998, pp. 85-92

3 KIERKEGAARD, S.: Para examinarnos a nosotros msnl dia de Pentecostés, en Obras, C.
Fabro, Florencia, 1972, p. 934.

* MOLTMANN, J.: Der Geist des Lebens, Ménaco, 1991, pp. 95-101.

> PASCAL, B.:Pensamientos/93 (ed. Brunschvicg).

® Cfr. Hebreos 12,2; Romanos 15,3; Juan 15, 11.



* “Tratemos de clarificar, ante todo, el significatilos dos términos carne y Espiritu, En el uso
cotidiano
«carne» indica el componente corporal del homlme una referencia concreta a la esfera sexualtragen
gue «espiritu» indica la razon, o el alma, estelespmponente espiritual del hombre. En estedeiseé
habla, por ejemplo, de los placeres o pecados clrihee, o también de cultivar el propio espiritsteHIso ha
ensombrecido a menudo el genuino significado lildie los dos términos. En la Biblia, la oposiciame-
espiritu, aun incluyendo este primer significadogoeda limitado a él, sino que es mucho mas radica
Carne indica tanto el cuerpo como el alma, esttaasteligencia y la voluntad del hombre en cuanto
realidades puramente naturales, marcadas, adeonds,gxperiencia del pecado que los hace procéles
mal. En otras palabras, carne indica a todo el hemi su precariedad, tanto fisica como moraluanto
infinitamente distante de Dios que es Espiritu (hfr4,24). Para utilizar una expresién moderraeca
indica las «condicion humanax. Decir que el Vedba hecho carne (Jn 1,14), significa decir quease
hecho hombre, que ha asumido la condicion humahgqug indica, entonces, la palabra Espiritu? Intiica
realidad divina, la gracia y todo aquello que ehbce es y hace cuando estd movido por este prncipi
nuevo y superior. En la contraposicion carne-HspiEspiritu indica siempre, directa o indirectateeal
Espiritu Santo, y por ello deberia escribirse etralmayuscula.

Para hacernos una idea de la diversidad de uslosomun y el biblico -, basta decir que el acte qu
normalmente es considerado como el mas «carndbsdds, puede ser, en la visién biblica, un acto
psiquicamente espiritual, un gesto segun el Egpf§iise realiza en el seno del matrimonio, conranem el
respeto a la voluntad del Creador. Por el contratiacto que se considera como el mas espiriiddbs —
el filosofar -, juzgado con el patron de la Bibks, una obra de la carne, si uno lo realiza sigoiema
l6gica egoista, para exaltarse a si mismo o sysgsrdotes, o si con él se ensefia el error y ldirae8an
Pablo denomina a todo esto, en efecto, «sabidaria carne» (Rm 8,7). Por otra lado, sabemos qgedo
se entiende normalmente con la palabra «espidtando se habla del «espiritu de los tiempos»| o de
«espiritu del mundo», es exactamente eso que lia Bémaria «carne».

En la oposicién carne-Espiritu de la Biblia no gptées, en juego tan solo la oposicion entre
instintos y razén, o entre cuerpo y alma, sino témbquella otra mas radical entre naturaleza gigrantre
lo humano y lo divino, entre lo terreno y lo eterantre el egoismo y el amor. Carne y Espirituciaudidos
mundos y dos esferas distintas de accion. Aclagatisignificado diverso de los términos, poderhosaa
ilustrar la afirmacion hecha mas arriba de que ségBiblia existen dos modos de nacer: de la carthel
Espiritu; dos modos de vivir: segun la carne o segEspiritu; dos modos de concluir la vida: dan
muerte o con la vida eterna.”

+ Dos modos de vivir en esta tierra

Cfr, El misterio de Pentecostgsp. 90-91

Dos modos de vivilEn continuidad con estos dos tipos de nacimierde la carne o del Espiritu -,
la Biblia habla también de dos formas o estilotirdizs de vida, que define, respectivamente, viggis la
carne y vida segun el Espiritu. San Pablo nos efuea descripcion con el estilo de las «vidas plamb:
Los que viven segun la carne, desean lo carnal;losgue viven segun el espiritu, lo espirituale®las
tendencias de la carne son muerte; mas las tendeulal espiritu, vida y paz, ya que las tendentéaks
carne llevan al odio a Dios: no se someten a ladeyios, ni siquiera pueden; asi, los que estalaen
carne, no pueden agradar a Di¢Rm 8, 5-8).

Vivir segun la carne.

Vivir segun la carneignifica vivir a un nivel natural, sin la fe. \éa segln la carne aquellos que viven
segun la naturaleza, pero no la naturaleza origineneada buena y gobernada por Dios que todaci dir
su voz, por debilitada que esté, a través de leiencia; sino la naturaleza corrompida por el pecgde se
expresa a través de las distintas concupiscencsbye todo, mediante el egoismo. Las manifestasio
tipicas de una vida planteada de este modo, s@sidiamadas «obras de la carne»: «fornicacidpyigza,
libertinaje, idolatria, hechiceria, odios, discardielos, iras, rencillas, divisiones, disensionasidias,
embriagueces, orgias y cosas semejantes» (Ga 5,19).

Vivir segun el Espiritsignifica, por el contrario, pensar, querer y obmgovidos interiormente por ese
principio de vida nueva que en el bautismo es dhtcao en nosotros, que es el Espiritu de Jesus. Vi
segun el Espiritu equivale por ello a imitar a orikas manifestaciones propias de esta vida ns@vdos
asi llamados «frutos del Espiritu»: «amor, alegrda, paciencia, afabilidad, bondad, fidelidad,
mansedumbre, dominio de si» (Ga 5, 22).




