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FRANCISCO DE ASIS Y LA REFORMA DE LA IGLESIA
POR LA VIA DE LA SANTIDAD

La conversion de Francisco

*kxk
No se traté de elegir entre riqueza y pobreza, ni entre ricos y pobres,
entre la pertenencia a una clase en vez de a otra,
sino de elegir entre si mismo y Dios,
entre salvar la propia vida o perderla por el Evangelio.
*xk*k
No se enamora de una virtud, aunque sea la pobreza;

se enamora de una persona.

*xk*k
Los verdaderos reformadores,
aquellos que cambian verdaderamente algo en la Iglesia.
Los que mueren a si mismo,
o mejor aquellos que deciden seriamente de morir a si mismos,
porque se trata de una empresa que dura toda la vida
y va alin mds alld ella
si, como decia bromeando Santa Teresa de Avila,
nuestro amor propio muere veinte minutos después que nosotros.
*kx
Decir no a si mismo es el medio, decir si a Cristo es el fin.
La meta final es poder decir con Pablo y con él:
«Ya no soy yo quien vive, sino que es Cristo quien vive en mi»,

*kxk

La intencion de estas tres meditaciones de Adviesifarepararnos para la Navidad en compafiia de
Francisco de Asis. De él, en esta primera predinaquisiera destacar la naturaleza dewsita al
Evangelia El te6logo Yves Congar, en su estudio sobre krd&dera y falsa reforma en la Iglesia» ve en
Francisco el ejemplo mas clarom$orma de la Iglesia por medio de la santidadll]. Nos gustaria
entender en qué ha consistido su reforma por nuetlia santidad y qué comporta su ejemplo en caatzaép
de la Iglesia, incluida la nuestra.

% 1. La conversion de Francesco

Para entender algo de la aventura de Franciscecesario entender su conversion. De tal eventteexisn
las fuentes, distintas descripciones con notalifesedcias entre ellas. Por suerte tenemos unadtiaile

gue nos permite prescindir de tener que elegiedasrdistintas versiones. Tenenebgestimonio del

mismo Franciscoen su testamento, sui ipsissima vox, como sed#idas palabras que seguramente fueron
pronunciadas por Jesus en el Evangelio. Dice:



«El Sefior me dio de esta manera, a mi el hermamxisco, el comenzar a hacer penitencia; en efecto,
como estaba en pecados, me parecia muy amargepvesds. Y el Sefior mismo me condujo en medio de
ellos, ypractiqué con ellos la misericordia.Y, al separarme de los mismos, aquello que mejzare
amargo, se me tornd en dulzura de alma y de cugrplespués de esto, permaneci un poco de tieraglh y
del siglo»

Y sobre este texto justamente se basan los hidtwés, pero con un limite para ellos intransitalbdes.
histéricos, aun los que tienen las mejores inter@sg 10s mas respetuosos con la peculiaridad listlaia
de Francisco, como ha sido, entre los italianosuRdanselli,no consiguen entender el por qué ultimo de
su cambio radical Se quedan - y justamente por respeto a su métmel umbral, hablando de un
«secreto de Francisco», destinado a quedar assipanpre.

Lo que se consigue constatar histéricamente escigidn de Francisco de cambiar su estado soaal. D
pertenecer a la clase alta, que contaba en laccpata la nobleza o riqueza, él eligio colocarselen
extremo opuesta@ompartiendo la vida de los Ultimosque no contaban nada, los llamados «menores»,
afligidos por cualquier tipo de pobreza.

Los historiadores insisten justamente sobre eldigale Francisco, al inicimo ha elegido la pobreza y
menos aun el pauperismo; jha elegido a los pobrdsl cambio estd motivado mas por el mandamiento;
«Ama a tu préjimo como a ti mismo!, que no poraisejo: «Si quieres ser perfecto, ve, vende todpiéo
tienes y daselo a los pobres, luego ven y sigueBraia compasion por la gente pobre, mas que la
basqueda de la propia perfeccién la que lo mosieatidad mas que la pobreza.

Todo esto es verdad, pero no toca todavia el fdetiproblema. Es el efecto del cambio, no la causa.
eleccion verdadera es mucho mas radical: no sedeaglegir entre riqueza y pobreza, ni entre ncos
pobres, entre la pertenencia a una clase en vaotia, sino delegir entre si mismo y Dios, entre salvar
la propia vida o perderla por el Evangelio

Ha habido algunos (por ejemplo, en tiempos cercamassotros, Simone Weil) que han llegado a Cristo
partiendo del amor por los pobres y ha habido aueshan llegado a los pobres partiendo del amor po
Cristo. Francisco pertenece a estos segundos. tislayofundo de su conversidm es de naturaleza

social, sino evangélicalesus habia formulado la ley una vez por todasina de las frases mas solemnes y
seguramente mas auténticas del Evangelio: «Sialguiere venir en pos de mi, niéguese a si misinue t

su cruz y sigame. Porque quien quiera salvar sy laerdera, pero quien pierda su vida por mi, la
encontrara» (Mt 16, 24-25)

Francisco, besando al leproso, ha renegado dessior@n lo que era mas «amargo» y repugnante para su
naturaleza. Se ha hecho violencia a si mismo. talldao se le ha escapado a su primer biégrafo que
describe asi el episodio: «Un dia se par6 delantd dn leproscse hizo violencia a si mismo, se acercé y
le bes6 Desde ese momento decidié despreciarse cadaasgzasta que por la misericordia del Redentor
obtuvo plena victoria» [2].

Francisco no se fue por voluntad propia haciadpsosos, movido por una compasion humana y reigios
«El Sefior, escribe, me condujo entre ellos». Yesebte pequefio detalle que los historiadores remsab
podrian- dar un juicio, sin embargo, esta al origemnodo. Jesus habia preparado su corazon de foiena
su libertad, en el momento justo, respondiera a lgracia. Para esto sirvieron el suefio de Spoleto y la
pregunta sobre si preferia servir al siervo o &lypala enfermedad, el encarcelamiento en Pesugsa
inquietud extrafia que ya no le permitia enconteagréa en las diversiones y le hacia buscar lugares
solitarios.

Aun sin pensar que se tratara de Jesus en perajnia lapariencia de un leproso (como haréan oté&s m
tarde, influenciados por el caso analogo que serlda vida de san Martin de Tours [3]), en ese emmel
leproso para Francisco representaba a todos lomefe Jesus. ¢ No habia dicho él: «<A mi me lothis®

En ese momento ha elegido entre si y Jesus. Laidr de Francisoes de la misma naturaleza que la
de Pabla Para Pablo, a un cierto punto, lo que primerdahsido una «ganancia» cambié de signo y se
convirtié en una «pérdida», «a causa de Cristd>8(H ss); para Francisco lo que habia sido amsego
convirtié en dulzura, también aqui «a causa dad@riDespués de este momento, ambos pueden déair: «
Nno soy yo quien vive, sino que es Cristo quien vies mp».



Todo esto nos obliga a corregir una cierta imageRrdncisco hecha popular por la literatura pastgri
acogida por Dante en la Divina Comedia. La famostafara de las bodas de Francisco con la sefiora
Pobreza que ha dejado huellas profundas en g} arida poesia franciscanas puede ser engafosse
enamora de una virtud, aunque sea la pobreza; se@mora de una personalLas bodas de Francisco han
sido, como las de otros misticos, un desposoridrsto.

A los compafieros que le preguntaban si pensabeseas@&ndolo una tarde extrafiamente ausente y
luminoso, el joven Francisco respondid: «Tomargslgosa mas noble y bella que hayais visto». Esta
respuesta normalmente es mal interpretada. Pongtxto parece claro que la esposeas la pobreza, sino
el tesoro escondido y la perla preciosa, es deciri§€to. «Esposa, comenta el Celano que habla del
episodio, es la verdadera religién que él abrazbrgino de los cielos es el tesoro escondidcéjue
buscé»[4].

Francisco no se caso con la pobreza ni con loeppbe casé con Cristo y fue por su amor que $e jgas
asi decir «en segundas nupcias», con la sefioraRol#&si sera siempre en la santidad cristiana.lfase
del amor por la pobreza y por los pobresay amor por Cristo, o lo pobres serdn en un modo otro
instrumentalizadosy la pobreza se convertira facilmente en un hediémico contra la Iglesia o una
ostentacidén de mayor perfeccion respecto a otrds ghesia, como sucedio, lamentablemente, tamdién
algunos seguidores del Pobrecillo. En uno y otemcse hace de la pobreza la peor forma de rigleeda,
la propia justicia.

% 2. Francisco y la reforma de la Iglesia

¢Cbémo ocurrié que de un acontecimiento tan intippergonal como fue la conversion del joven Frangisc
comience un movimiento que cambi6 en su tiempostia de la Iglesia y ha influido tan fuertememdae
historia, hasta nuestros dias?

Es necesario mirar la situacion de aquel tiempdaEpoca de Francis¢areforma de la Iglesia era una
exigenciaadvertida mas o menos conscientemente por totloseEpo de la Iglesia vivia tensiones y
laceraciones profundas. Por una parte estabadsiaghstitucional - papa, obispos, alto clerosgdstada

por sus continuos conflictos y por sus demasiatted®s alianzas con el imperigna Iglesia percibida

como lejang comprometida en asuntos demasiado mas all4 detéveses de la gente. Estaban ademas las
grandes o6rdenes religiosas, a menudo présperasifara y espiritualidad después de las variagmeds

del siglo Xl, entre estas la Cisterciense, peruitablemente identificadas con grandes propietates
terrenos, los feudales del tiempo, cercanos y sinmitiempo lejanos, por problemas y niveles de,\ddh
pueblo comun.

Habia también fuertes tensiones que cada uno buspabvechar para sus propias ventajas. La jeearqui
buscaba responder a estas tensiones mejorandupia prganizacién y reprimiendo los abusos, tantewe
interior (ucha contra la simonia y el concubinatale los sacerdotes) como en el exterior, en laadadi

Los grupos hostiles intentaban sin embargo hagdox las tensiones, radicalizando el contrastel@o
jerarquia dando origenraovimientos mas o menos cismatico$odos izaban contra la Iglesia el ideal de la
pobreza y sencillez evangélica haciendo de estsraa polémica, mas que un ideal espiritual para iv

la humildadlegando a poner en discusién también el ministariordenadode la Iglesia, el sacerdocio y

el papado.

Nosotros estamos acostumbrados a ver a Francismm @thombre providencial que capta estas
demandas popularesie renovacion, las libera de cualquier carga poEmlas pone en practica en la
Iglesia en profunda comunién y sometida a estandigeo por tanto como una especie de mediador lestre
heréticos rebeldes y la Iglesia institucional. Brcanocido manual de historia de la Iglesia agiresenta su
mision:

«Dado que la riqueza y el poder de la Iglesia ajpanecon frecuencia como una fuente de males graloss
herejes de la época aprovechaban este argumentwande las principales acusaciones contra ella, e
algunas almas piadosas se despert6 el noble desestaurar la vida pobre de Jesus y de la Iglesia

primitiva , para poder asi influir de manera més efectival @ueblo con la palabra y con el ejemplo» [5].

Entre estas almas es colocada naturalmente enrpugae, junto con santo Domingo, Francisco de Asis
historiador protestante Paul Sabatier, si bienrtaritorio sobre los estudios franciscanos, ha ouelsi



candnica entre los historiadores y no solamente aquellos laicos y protestantes, la tesis segygodl el
cardenal Ugolino (el futuro Gregorio IX) habria fde capturar a Francisco para la Curia, neutratinda
carga critica y revolucionaria de su movimiento pEctica, elntento de hacer de Francisco un
precursor de Lutero, o sea un reformador por la via de la critica ypoola via de la santidad.

No sé si esta intencién se pueda atribuir a algiéelos grandes protectores y amigos de Frandiseo.
parece dificil atribuirla al cardenal Ugolino y atenos a Inocencio Ill, del que es conocida ladecci
reformadora y el apoyo dado a las diversas forroasas de vida espiritual que nacieron en su tiempo,
incluidos los frailes menores, los dominicos, lasilados milaneses. Una cosa de todos modos es
absolutamente seguraquella intencion nunca habia rozado la mente de Bncisca El no pensoé nunca de
haber sido llamado a reformar la Iglesia

Hay que tener cuidado de no sacar conclusiones@rpdas de las famosas palabras del Crucifico de Sa
Damian. «Ve Francisco y repara mi Iglesia, que coe®se estd cayendo a pedazos». Las fuentes mismas
nos aseguran que él entendia estas palabraseamtidbsmodesto de tener que reparar materialmante |
iglesita de San Damian. Fueron los discipulos grai@ds que interpretaron -y es necesario decido, d
manera correcta- estas palabras como referidalgesia institucion y no sélo a la iglesia edifidel se

guedo siempre en la interpretacion literariay de hecho siguié reparando otras iglesitas daltesledores

de Asis que estaban en ruinas.

También el suefio en el cual Inocencio Il habr&toval Pobrecillo sostener con su hombro la iglesia
tambaleante del Laterano no agrega nada nuevoniumglo que el hecho sea histérico (un episodicogoal
se narra también sobre santo Domingbjuefio fue del papa y no de Francisci&l nunca se vio como lo
vemos nosotros hoy en el fresco del Giotto. Egfoifita ser reformador por la via de la santidadpssin
saberlo.

+« 3. Francisco y el retorno al evangelio

¢ Si no quiso ser un reformador entonces qué geiderancisco? También sobre esto contamos coreftesu
de tener un testimonio directo del Santo en suafestto:

«Y después que el Sefor me dio hermanadie me mostraba qué debia hacer, sino que el Alifmo
mismo me reveléque debia vivir segun la forma del santo Evang#ligo o hice escribir en pocas palabras
y sencillamente y el sefior papa me lo confirmo».

Alude al momento en el cual, durante una misa,akecla frase del Evangelio dondlesus envia a sus
discipulos «Les mando anunciar el reino de Dios y a cutas @nfermos. Y le dijo: «No lleves nada para el
viaje: ni bastdn, ni bolsa, ni pan, ni dinero, ytangais una tinica de recambio». (Lc 9, 2-3)[6].

Fue una revelacion fulgurante de esas que oriedtauna vida. Desde aquel dia fue clara su misidn:
regreso simple y radical al evangelio real, el gu® y predicd Jesufkecuperar en el mundo la formay
estilo de vida de JesuUg de los apostoles descrito en los evangeliogiliisedo la regla para sus hermanos
iniciara asi:

«La regla y la vida de los frailes menores es est&a observar el santo Evangelio del Sefior muestr
Jesucristo». Francisco teoriz6 este descubrimmnto, haciendo el programa para la reforma dddaiay
El realiz6 en si la reforma y con ello indicé taniente a la iglesia Unica via para salir de la crisis
acercarse nuevamente al evangelio y a los hondmgsrticular, a los pobres y humildes.

Este retorno al evangelio se refleja sobre toda @nedicacion de Francisco. Es sorprendente pelastio
han notado: el Pobrecillo habla casi siempre deethaenitencia». A partir de entonces, narra eu@glcon
gran fervor y exultaci6somenzé a predicar la penitencigedificando a todos con la simplicidad de su
palabra y la magnificencia de su corazén. A dohdd~rancisco decia, recomendaba, suplicaba quedrici
penitencia.

¢, Qué queria decir Francisco con esta palabra galeaatanto? Sobre esto hemos caido (al menos yo he
caido por mucho tiempo) en un erfrdemos reducido el mensaje de Francisco a una siregéxhortacion
moral, a un golpearse el pecho, a afligirse y mortiiegvara expiar los pecados, mientras esto es mucho



mas profundo y tiene toda la novedad del EvangliGristo. Francisco no exhortaba a hacer «pefg®mc
sino a hacer «penitencia» (jen singular!) que, ceenemos, es otra cosa.

El Pobrecillo, salvo los pocos casos que conoceesusibia en latin. ¢Y qué encontramos en el taktw
de su Testamento, cuando escribe: «El Sefior meeliesta manera, a mi el hermano Francisco, el
comenzar a hacer penitencia? Encontramos la expresion «poenitentiam agereéb, #e sabe, le gustaba
expresarse con las mismas palabras de Jesus. Naguplabra -hacer penitencia- es la palabra condh
Jesus inicid a predicar y que repetia en cadadiygaeblo al que iba.

«Después que Juan fue puesto en la prision Jes@sGalilea, predicando el evangelio de Dios yedido:
El tiempo se ha cumplido y el reino de Dios estéaseonvertios y creed en el evangekboMc 1,15).

La palabra que hoy se traduce por «convertios»repentios», en el texto de la Vulgata usado por el
Paobrecillo, sonaba «poenitemini» y en Hechos 8V mas literalmente «poenitentiam agite», hagan
penitencia. Francisco no hizo otra cosa ilanzar la gran llamada a la conversidrcon la cual se abre la
predicacion de Jesus en el Evangelio y la de l6stafes en el dia de Pentecostés. Lo que él qieciacon
«conversion» no necesitaba que se lo expliqueidsuentera lo mostraba.

Francisco hizo en su momento aquello que en lazégelcconcilio Vaticano 1l se entendia con la frase
«abatir los bastionesRomper el aislamiento de la iglesidlevarla nuevamente al contacto con la gente.
Uno de los factores de oscurecimiento del Evanggtida transformacién de la autoridad entendiaaoco
servicio y la autoridad entendida como poder, lettabia producido infinitos conflictosdentro y fuera de
la Iglesia. Francisco por su parte resuelve ellproa en sentido evangélico. En su orfliensuperiores se
llamaran ministros o sea siervosy todos los otros frailes, o sea hermanos.

Otro muro de separacién entre la Iglesia y el puekd la ciencia y la cultura de la cual el cletosymonjes
tenian en practica el monopolio. Francisco lo saper lo tanto toma la drastica posicion que salsesobre
este punto. Bho esta contra la ciencia-conocimiento, sino contia ciencia-podet aquella que privilegia
a quien sabe leer sobre quien no sabe leer yheifgamandar con alteridad al hermano: «jTraedme el
breviario!». Durante el famoso capitulo de lasrasteen el cual algunos de sus hermanos queriamanhop
a adecuarse a la actitud de las érdenes cultdeaglo, responde con palabras de fuego que ddfn a
frailes llenos de temor:

«Hermanos, hermanos mi@ips me ha llamado a caminar en la via de la simpidad y me la ha
mostrado. No quiero por lo tanto que me nombreasateglas, ni la de San Agustin, nila de San Béona
de San Benedicto. El sefior me ha revelado cu&i gseyergue sea un loco en el mund@sta es la ciencia
a la cual Dios quiere que nos dediquemos. El lauodira por medio de vuestra misma cienciax. [7]

Siempre la misma actitud coherente. El quiere giygpara sus hermanos la pobreza mas rigidagepeiso
Regla escribe: «<Amonesto y exhorto a todos ellpsesno desprecien ni juzguen a quienes ven que se
visten de prendas muelles y de colores y que toman nesnjalbebidas exquisitos; al contrario, cada uno
juzguese y despréciese a si mismo». [8]

Elige ser un iletrado, pero no condena la ciendia vez que se ha asegurado delguéencia no extingue
«el espiritu de la santa oracion y devocién sera €l mismo el que permita a Fray Antoniduieiro santo
Antonio de Padua) que se dedique a la ensefiariaaet#ogia y san Buenaventura no creera quedreici
el espiritu del fundador, abriendo la orden a &igdios en las grandes universidades.

Yves Congar ve en esto una de las condicionesiafespara la «verdadera reforma» en la Iglesia, la
reforma, es decir, que se mantiene como tal y tiaesforma en cisma: a saber la capacidatbde
absolutizar la propia intuicién, sino permanecer slidariamente con el todo que es la Iglesid9] La
conviccién, dice el papa Francisco, en su reciexit@rtacion apostélicevangelii gaudiumque «el todo es
superior a la parte».

< 4. Como imitar a Francisco

¢ Qué nos dice hoy la experiencia de Francisco? paiemos imitar, de él, todos y enseguida? Sedlasjue
a quien Dios llama a reformar la iglesia por ladeda santidad, sea a aquellos que se sienteadtzsra
renovarla por la via de la critica, sea a aquejlesél mismo llama a reformarla por la via del eyzaue



cubren. Lo mismo de donde ha comenzado la aveespigtual de Francisco: su conversion a Dias,
renuncia a si mismo Es asi que nacen los verdaderos reformadoresll@gque cambian verdaderamente
algo en la Iglesia. Los que mueren a si mismo, jomaguellos queleciden seriamente de morir a si
mismos,porque se trata de una empresa que dura todddg wia ain mas alla ella si, como decia
bromeando Santa Teresa de Avila, nuestro amorgropere veinte minutos después que nosotros.

Decia un santo monje ortodoxo, Silvano del MonteoAt ®ara ser verdaderamente libre, es necesario
comenzar a atarse a si mismesHombres como estos son libres de la libertadEdpiritu; nada los detiene
y nada les asusta. Se vuelveformadores por la via de la santidady no solamente debido a su cargo.

¢ Pero qué significa la propuesta de Jesus de eemafsnismo, ésta se puede aln proponer a un muedo
habla solamente de autorrealizacion y autoafirnmécida negacién no es un fin en si mismo, ni unliglea
si mismo. La cosa mas importante es la positivealgBno quiere venir en pos de mi»; es seguinstar
tener a CristoDecir no a si mismo es el medio, decir si a Crisés el fin Pablo lo presenta como una
especie de ley del espiritu: «Si por el Espiritcéimorir las obras de la carne, viviréis» (Roh8B,Esto,
como se puede vegs un morir para vivir, es lo opuesto a la vision filoséfica segun ld tugida humana
es «un vivir para morir» (Heidegger).

Se trata de saber qué fundamento queremos dastanaristencia: si nuestro «yo» o0 «Cristo»; en el
lenguaje de Pablo, si queremos vivir «para nosohiemos» o «para el Sefior» (cf. 2 Cor 5,15; Ronv14,
8). Vivir «para uno mismo» significavir para la propia comodidad, la propia gloria, el propio progreso;
vivir «para el Sefior» significa colocar siempreseprimer lugar, en nuestras intencioriagyloria de
Cristo, los intereses del Reing de la Iglesia. Cada «no», pequefio o grandepdamo mismo por amor,
es un si dicho a Cristo.

Sélo hay que evitar hacerse ilusiongs.se trata de saber todo sobre la negacion cristia, su belleza y
necesidad; se trata de pasar a la accion, degadatiUn gran maestro de espiritualidad de lagaatiad
decia: «Es posiblguebrar diez veces la propia voluntad en un tiempbrevisimao; y os digo como. Uno
estd paseando y ve algo; su pensamiento le diciea @lli», pero el responde a su pensamiento: RNO,
miro», y asi quiebra su propia voluntad. Despuémsaentra con otros que estan hablando (lee,rdbla
mal de alguien) y su pensamiento le dice: «Di tdbign lo que sabes», y quiebra su voluntad callando
[10].

Este antiguo Padre, como puede apreciarse, torna sog ejemplos de la vida monastica. Pero estos se
pueden actualizar y adaptar facilmente a la videadia uno, clérigos y laicos. Encuentras, si no l@proso
como Francisco, a un pobre que sabes que te @dgaatu hombre viejo te empuja a cambiar de agesa)
embargo td te violentas y vas a su encuentro, sjuegalandole solo un saludo y una sonrisa, suedgs
nada mas. Tienes la oportunidad de una ganaraita:itlices que no y te has negado a ti mismdas sido
contradicho en una idea tuya; picado en el orgglliisieras argumentar enérgicamente, callas y @speas
quebrado tu yo. Crees haber recibido un agravitrato, o un destino inadecuado a tus méritosierais
hacerlo saber a todos, encerrandote en un sildesimde reproche. Dices que no, rompes el silencio
sonries y retomas el dialogo. Te has negado sthmy has salvado la caridad. Y asi sucesivamente.

Un signo de que se esta en un buen punto en la taritra el propio yo, es la capacidad o al mehos e
esfuerzo dalegrarse por el bien hecho o la promocién recibidpor otro, como si se tratara de uno
mismo: «Dichoso aquel siervo —escribe Francisconande sus Admoniciones- que no se enaltece mas por
el bien que el Sefior dice y obra por su medio,pues| que dice y obra por medio de otro».

Una meta dificil (desde luego, jno hablo como a&gujue lo ha logrado!), pero la vida de Franciszoha
mostraddo que puede nacer de una negacion de uno misfecha como respuesta a la gracia. La meta
final es poder decir con Pablo y con él: «Ya noysmguien vive, sino que es Cristo quien vive en.ii
sera la alegria y la paz plenas, ya en esta tfeammFrancisco con su «perfecta alegria», ¢sstimonio

vivo de la «alegria que viene del Evangeligqkvangelii Gaudium) de que nos ha hablado el Papa
Francisco.

Raniero Cantalamessa, ofmcap.
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